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De la verdad buscada y la verdad revelada

ARIOLFO PADILLA NEIRA
Roma

Resumen: En el pensamiento filoséfico y teoldgico, la nocion de verdad
ha surgido siempre como algo realmente importante, significativo y hasta
absoluto; pero es en la concepciodn filosofica clasica de la verdad y en la
concepcion teoldgica joanica de la verdad, donde esta nocién ha alcanzado
su maximo esplendor y ha quedado desde entonces abierta hacia el
futuro, promoviendo continuamente nuevas reflexiones y nuevas visiones
existenciales. A fin de comprender mejor su alcance y las profundas
diferencias entre las concepciones mencionadas, nos preguntamos aqui
basicamente: ¢qué es la verdad para cada una de estas concepciones?

Palabras clave: verdad, Verdad, ser, Ser, Dios.

Abstract: In philosophical and theological thought, the notion of #uth
has always emerged as something really important, significant, and even
absolute; but it is in the classical philosophical conception of truth and
in the Johannine theological conception of truth, where this notion has
reached its maximum splendor and has remained open to the future ever
since, continually promoting new reflections and new existential visions.
In order to better understand its scope and the profound differences
between the aforementioned conceptions, we basically ask ourselves
here: what is the truth for each of these conceptions?
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INTRODUCCION

Todos presuponemos la verdad y admitimos que sea sensato
hablar de ella, pero no todos hablamos de la verdad en el mismo
sentido'. En efecto, algunos hablan de ella en sentido histérico,
otros en sentido juridico, muchos en sentido cientifico, no
pocos en sentido poético y filoséfico, otros, en fin, en sentido
religioso y teoldgico®. Por otra parte, hay quienes piensan que la
investigacion de la verdad deba tener como modelo las ciencias
modernas, es decir, tenga que ser por necesidad rigurosamente
demostrativa, otros, en cambio, reputan que dicha investigacion
tenga que ser de caracter analitico-linglistico; algunos estiman
que deba ser de tipo fenomenoldgico, otros de tipo hermenéutico;
unos consideran que deba ser de tipo dialéctico en sentido
hegeliano, otros de tipo existencial; en fin, hay quienes piensan
que la investigacion de la verdad tenga que ser esencialmente de
naturaleza dialéctica en el sentido antiguo del término”.

Aqui se hablara fundamentalmente desde el horizonte de la
filosofia griega de la edad clasica, que concebia precisamente la
filosofia como la ciencia de la verdad, y desde el horizonte biblico
y especificamente de la literatura joanea, que hizo del concepto
de la verdad un tema teoldgico fundamental, tema sin el cual
toda aproximacién al Dios de Jesus corre seriamente el riesgo de
falsearlo®. ;Y por qué hablar o, mejor atun, indagar desde estos
dos horizontes?, porque entre las interpretaciones sugeridas para
la nocién joanica de la verdad, diversos investigadores la vinculan
con la filosoffa griega, otros, en cambio, procuran aclararla

! Véanse primordialmente: 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean. e Christ et
la vérité, I'Esprit et la vérité, vol. 1, Rome 1977, pp. 1-36.64-78; E. Berti, La ricerca della
verita in filosofia, Roma 2018, pp. 7-113.

2 Cf. Ibid., pp. 65-113.

> Cf. Lbid., p. 8.

* Cf. L de la Potterie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., p. 1.
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desde la misma Sagrada Escritura o desde la tradicion judia mas
proxima. Se trata, sin duda alguna, de un tema capital que merece
ser seguido atentamente, si se quiere comprender el trasfondo
literario del que procede’. Sigamos, pues, el asunto bajo estos
subtitulos: de entrada, la busqueda de la verdad en la filosofia
griega; luego, la verdad revelada segun san Juan; en fin, la verdad
y el ser, la verdad y Dios.

1. LA BUSQUEDA DE LA VERDAD EN LA FILOSOFfA GRIEGA

Hay que reconocer que la basqueda admirable de la verdad en
la filosoffa griega tiene origenes remotos. Ella procede incluso de
su mundo mitico que influy6 positivamente en el modo de pensar
prefilosofico, donde las ideas primitivas —provenientes de un
pensar remoto, todavia sin escritura y comunicadas oralmente
hasta el acontecer del texto’— aterrizaron a su modo en los
ambientes poéticos y religiosos contemporaneos a Homero’,
Hesiodo® y Otfeo’; aqui pasaron, digimoslo asi, por una primera
reflexién poética-teogonica, aun mitica-teologica, en donde, por

> Cf. Ibid., p. 7.

¢ Cf. A. LaCocque — P. Ricoeut, Penser la Bible, Manchecourt 2003, pp. 87-96.

" Cf. Hom., llias, 2 vols., Oxonii 1988; Odyssea, 2 vols., Oxonii 1988; E. Zeller
— R. Mondolfo, La filosofia dei Greci nel suo sviluppo storico. Origini, caratteri e periodi della
filosofia greca, vol. 1/1, Firenze 1943, pp. 240-243; W. Jacget, Paideia. Die Fornung des
griechischen Menschen, vol. 1, Berlin 1954, pp. 63-88; G. Reale, Storia della filosofia antica.
Dalle origini a Socrate, vol. 1, Milano 1984, pp. 21-22.

# Cf. F Solmsen — R. Merkelbach — M. L. West, Heséodi Theggonia, Opera et Dies,
Scutum, Fragmenta selecta, Oxford 1970; E. Zeller — R. Mondolfo, Origini, caratteri e
periodi della filosofia greca, vol. 1/1, op. eit., pp. 179-184.243-245; W. Jacger, Paideia, op.
ct., pp. 89-112; G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, gp. cit., pp. 23-31.

? Cf. O. Kern, Orphicorvm fragmenta, Dublin — Zurich 1972; DK, 1, vol. 1, pp.
1-20; E. Zeller — R. Mondolfo, Origini, caratteri ¢ periodi della filosofia greca, vol. 1/1, gp.
cit., pp. 147-149.205-213; W. Jaeger, Die Theologie der frithen griechischen Denker, Stuttgart
1953, pp. 69-87; G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., pp. 433-455.
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ejemplo, se representa el Caos (Xéog) como el principio de todo
lo real®.

Esta primera reflexion poética-teogonica favorecié el amanecer
de una nueva reflexion, la reflexion filosofica que pretendié
conocer el principio de todas las cosas, sobreentendiéndolo como
la verdad que explicaba en ultimo término la multiplicidad de las
cosas; principio que los presocraticos, desde Tales de Mileto
hasta Diégenes de Apolonia, buscaron apasionadamente en la
naturaleza (pborg) por la via del /Jogos, del pensar eminentemente
racional. A esta nueva aurora del pensamiento, indudablemente
superior a cualquier otro modo de pensar hasta entonces
conocido, los griegos de aquella época comenzaron a llamarla
[filosofia", sin imaginar que tal pensamiento habria de configurar
definitivamente el alma del Occidente!?. Ellos, a diferencia de sus
predecesores y contemporaneos, orientaron su mirada hacia las
ondas del mar de la totalidad, hacia el 70do de lo real, y la orientaron
mediante conceptos puros, en modo abstracto y estrictamente
racional, yendo mas alla del hecho experiencial, trascendiéndolo
en busca del principio®. Y los griegos de entonces, a diferencia de
las demas civilizaciones fronterizas y alejadas', erigieron el saber
por el saber o amor por la verdad, observando la realidad de

10 Cf. Hes., Theggonia, vv. 116-130.700.

" A Pitigoras, el llamado filésofo y maestro de la verdad, se temonta este
nombre célebre segun la mds antigua tradicion (cf. ITamblichus, De vita Pythagorica,
VIII 43-45; A. Mele, Pitagora. Filosofo e maestro di verita, Roma 2013, pp. XI-XVIII).

12 Cf. E. Zeller — R. Mondolfo, Origini, caratteri e periodi della filosofia greca, vol. 1/1,
op. cit., pp. 35-63; J. Burnet, Early Greek Philosophy, London 1930, § X pp. 15-18; G.
Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., pp. 11-20; W. Jaeger, Die Theologie der
[friihen griechischen Denker, op. cit., 9-27; ID., Paideia, op. cit. pp. 1-20.

B Cf. Ibid., p. 33.

" Junto a las relaciones de los griegos con las mencionadas civilizaciones
mesopotamica y egipciana existieron también aquellas con los fenicios, los lidios y
los persas (cf. E. Zeller — R. Mondolfo, Origini, caratteri e periodi della filosofia greca, vol.
1/1, op. cit., p. 99).
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forma puramente teorética y contemplativa, es decir, sin pensar
a su utilizacion inmediatamente practica; asi crearon el saber por
excelencia, la filosoffa, ciencia que Aristoteles consideraba divina,
sea porque ella trata de Dios (teologia natural), sea porque ella la
posee sélo Dios en grado sumo®.

En este contexto, donde se pretendia conocer el principio de
todas las cosas sobreentendiéndolo como la verdad, Parménides
usa por primera vez de manera explicita el vocablo griego GAn0eto
(verdad) en el proemio de su famoso poema, donde una diosa,
es decir, una supuesta autoridad sobrenatural o fuente suma del
saber, le manifiesta'®: “es necesario empero que todo lo sepas,
sea el corazon inestremecible de la verdad bien redonda, sea las
opiniones de los mortales, para las cuales no hay fe verdadera”".
Pues bien, aca incumbe precisar, en primer lugar, que su principio
eminente “el ser es, mientras la nada no es”® o el ser es, el no-
ser no es, se halla ontolégicamente fundido con la mismisima
verdad y a ella esta siempre referido. El ser (8v) asi identificado
con la verdad (@A0eix) denota a secas que Unicamente él es
y no puede no ser; en cambio, el no-ser no es y bajo ninguna
acepcion puede ser. Es evidente, entonces, que el ser posee un
vinculo profundo con lo positivo y la afirmacién, mientras que
el no-ser lo posee con lo negativo y la negacion. Asi, estamos
ante la verdad rotunda que desnuda la falsedad absoluta, si
pretende afirmar el no-ser y negar el ser'”; un solo camino queda

5 Cf. Atist., Metaph., A 982b 7-10; G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op.
at., pp. 33-36; W. Jaeger, Paideia, op. cit., p. 11.

16 Cf. E. Bert, La ricerca della verita in filosofia, op. ¢it., p. 10.

7 Simpl., De caelo, 557, 25 (DK, 28 B 1, 28-30): y0e® 8¢ oe névto nubécout, Nuev
BnOeing evuvréog drpeptc Nrop N8E Bpotdv 86Zug, taic odx Ewt niotic dndve. (CF.
C. Eggers — V. Julia, Los fildsofos presocraticos, vol. 1, Madrid 1986, p. 417).

% Simpl., Phys., 117, 2 (DK, 28 B 6, 1-2): £o1t yéio clvou, undév 8 odx Eomw.

¥ Cf. G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., p. 120.
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ciertamente al discurso: gue es”’. Incumbe precisat, en segundo
lugar, que la exactisima verdad esta correlacionada con la nocién
del ser eterno, pues Parménides, siguiendo las huellas dejadas
por Hesiodo, encumbra el significado del vocablo verdad al
cielo filoséfico que le correspondia, en directa relacion con el
Ser, donde se descubre eterna, sin principio y contrapuesta a las
embaucadoras opiniones de los meramente mortales®'. Incumbe
precisar, en tercer lugar, que tnicamente es posible pensar y decir
lo que es, pues la nada no es: todo pensar, para que en realidad
sea tal, es imperiosamente pensar ¢l ser’*; de este modo, queda
en evidencia la correspondencia extremadamente intima entre
ser y pensar: lo mismo es pensar y ser”. Incumbe precisar, en
cuarto lugar, que el principio supremo y original de Parménides
supone el principio de no-contradiccion en su maximo extremo
ontologico, el del ser y del no-ser, pues si el ser es, obviamente el
no-ser no puede ser™.

Mas adelante, Platén, influenciado seguramente por el
pensamiento, la vida y la muerte ignominiosa de Sécrates™,

2 Cf. Simpl., Phys., 145, 1-28 (DK, 28 B 8, 1-2).

?' Cf. 1d., De caelo, 557, 20 (DK, 28 B 1, 30).

# Cf. G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., p. 122.

» Cf. Plot., Enn., V 1,8 (DK, 28 B 3).

* Cf. Arist., Metaph., T 1006a 4-5; T" 1009a 30-36; E. Berti, I/ principio di non
contraddizione come criterio supremo di significanza nella metafisica aristotelica, in “Rendiconti
dell’Accademia Nazionale dei Lincei” 21 (1966) 224-252; 1d., I/ valore ‘teologico’ del
principio di non contraddizione nella metafisica aristotelica, in “Rivista di Filosofia Neo-
Scolastica” 60 (1968) 1-24; E. Severino, Aristotele. 1] principio di non contraddizione,
libro IV della Metafisica; traduzione, introduzione e commento di E. S., Brescia 1959; 1d.,
Ritornare a Parmenide, in “Rivista di filosofia neo-scolastica” 56 (1964) 137-175; G.
Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., p. 122.

% Platén en la Apolgia, el texto donde presenta mas claramente a SOcrates
como figura histérica, revela el meollo del pensamiento de su maestro, cuando lo
presenta insistiendo en el cuidado del alma como nucleo de su pensamiento ético y
filosofico. Sécrates, dirigiéndose a un ateniense lo cuestiona asf: “cno te avergiienzas
de preocuparte de cémo tendras las mayores riquezas y la mayor fama y los mayores
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inaugura la reflexion metafisica al proclamar una realidad mas
alla de la physis presocratica, realidad suprasensible que requiere

726 4 nivel del

para su contemplacion una “segunda navegacion
pensamiento. Con esta nueva reflexiéon aparece por primera
vez la concepcidn filosofica clasica de la verdad, al entender el
discurso (/ogos) como esencialmente configurado por el nombre y
el verbo®, y al identificar la Verdad suprema con la Idea del Bien,
que es el aspecto que aqui nos interesa™.

De hecho, Platén en su Republica se refiere a la Idea del Bien

72 cuando habla de los filésofos a los

como “lo mas verdadero
que se debetfa encomendar el Estado™; hombres que deben

poseer en su naturaleza “la veracidad y la no admisién voluntaria

honores, y, en cambio, no te preocupas ni interesas por la inteligencia, la verdad y por
cémo tu alma va a ser lo mejor posible?” (yonudtwy pév 0Ox aloydvn Enperodpevog
6nwg oot Eotan Mg mhelota, nal 86Eng nal Tpilg, ppovnoews 88 xol dndetag xod Tiig
duyfic Onwg B¢ Bedtiom Eoton 0% Emperi] 008€ gpovtileg; (Plat., Apol, 29d 8-¢ 3;
cf. R. Guardini, Socrate e Platone. Opera omnia X171, Brescia 2000, p. 173).

% Plat., Phd., 99c 9-d 1: 10v 8eVtepov nhodv; cf. Phil, 19¢ 2-3; Polit., 300c 2;
Leg., 875d 3; Epist., Z 337d 6. La hermosa y sugestiva metafora de la “segunda
navegacién”, que sugiere Platén en su Feddn 99b 2-d 3 para indicar la tarea de un
pensar metafisico, es una metafora sacada del lenguaje tipico de los marineros,
quienes al quedar sin la presencia del viento prosiguen su ruta con los remos. Por
tanto, la “primera navegacion” corresponderfa en nuestro contexto filosofico a la
realizada con las velas al viento del pensamiento presocratico tipicamente fisico,
mientras la “segunda navegacién” perteneceria a la realizada con los remos, mas
dificil y comprometida, del pensamiento propiamente metafisico (cf. Eust., I»
Odpss., p. 1453, 20; Cic., Tuse., IV 5; W. Goodrich, On Phaedo 96a-102a and on the
devrepog mhodg 994, in “Classical Review” 17 (1903) 381-484 y 18 (1904) 5-11; G.
Reale, Per una nuova interpretazione di Platone, Milano 2003, pp. 147-148).

1 Cf. E. Berti, La ricerca della verita in filosofia, op. cit., p. 22.

* Cf. Ibid., p. 11; H. Krdmer, Platone e i fondamenti della metafisica. Saggio sulla teoria
dei principi e sulle dottrine non scritte di Platone con una raccolta dei documenti fondamentali
in edizione bilingue e bibliografia, Milano 1982, pp. 168-171.179-213; G. Reale, Per una
nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 336-344.

# Plat., Resp., 484c 9: 10 dinOéotatov.

3 Cf. Ibid., 484a 1-c 1.
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de la falsedad, el odio a ésta y la inclinacion a la verdad™;
hombres que deben aspirar desde muy temprano “a la verdad

3

integra””, porque aman realmente aprender, es decit, aprecian

profundamente la sabiduria; hombres que deben tener el sentido
de la mesura, porque “la verdad es congénere de la mesura””.
A mas de lo expuesto, Platon se refiere a la Idea del Bien como
la que otorga la verdad a las otras Ideas™ y es causa del existir y
del ser de éstas™, en consecuencia, “aporta la verdad a las cosas
cognoscibles y otorga al que conoce el poder de conocer”; esto
lo dice, recurriendo a la bellisima imagen del sol como causa de
la luz y de la vida de los entes del mundo fisico; asi pues, “lo que
en el ambito inteligible es el Bien respecto de la inteligencia y de
lo que se intelige, esto es el sol en el ambito visible respecto de
la vista y de lo que se ve”’. En fin, Platén se refiere a la Idea del
Bien como la que “en el ambito inteligible es sefiora y productora

2538

de la verdad y de la inteligencia”™®, y se refiere en modo antitético

a los otros ejemplares, las demas Ideas, como “mucho mas

verdaderas”?

respecto a sus propias copias, o sea, las cosas del
mundo fisico; a esto se refiere en el contexto del famoso mito
de la caverna, donde un hombre liberado de sus cadenas y de

su ignorancia puede a la postre contemplar el sol “como es en

3 Ibid., 485¢ 3-4: Ty dbendeioy xad 10 Exovtag elvor pndaufi npoadéyeslot 10
Peddog A pLoely, Ty 8™ A 0siay otépyety.

2 Ibid., 485d 3: mdomg GnOeiog.

3 Thid., 486d 7-8: 600ty cuyyevi] elvar Supetold.

3 Cf. Ibid., 507d 8-509a 5.
5 Cf. 1bid., 509b 6-7.

% Ibid., 508e 1-2: todt0 t0ivuy 1O MY BAHOetay Topey oY TOlS Yryvewonopevorg xod
@ YryveoxovL Ty Stvoputy Arodtdov.

7 Ihid., 508c 1-2: &v 1@ vont@® 101 npog e vodv xod 10 voodpeve, todto todTov
&v 10 0pot@® TEOS te Oy nad Th OpbpLeve.

¥ 1bid., 517¢ 3-4: &v te vont@® 11 nwpla AAN0Oetoy %ol vodv mapooyopév.

¥ Ihid., 515d 6-8: dnOéotepa [...] mOrD ', Epn.

0
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si y por si, en su propio ambito”", a sabet, puede finalmente

contemplar la Idea del Bien, “causa de todas las cosas rectas y
bellas™! que en el ambito inteligible es causa de la verdad*.
Como se echa de ver, para Platon el Bien es lo mas verdadero
y causa de verdad de las demas Ideas, dirfase que aqui se trata
de la Verdad suprema identificada con el Bien, con la Idea del
Bien que otorga la verdad a las otras Ideas, las cuales constituyen
las realidades inteligibles que contrastan en su esencia con la
multiplicidad de cosas del mundo sensible. Propiamente hablando,
Platéon emplaza la verdad en el mundo de las Ideas, verdad que
el alma puede llegar a descubrir si con empeno asciende hacia tal
mundo, el mundo donde reina la Verdad suprema, pues el Bien
con el cual se identifica es, al fin y al cabo, una Idea, no obstante,
el Bien se eleve “miés alla del ser”. De dicho ascenso de las
almas hacia las Ideas nos habla Platén en el Fedro, donde sostiene
que algunas pueden alcanzar “la visién del setr”*
divisar “la llanura de la Verdad”*; alli, en ese lugar supraceleste

, mejor aun,

Y Ibid., 516b 5-7: 00TV %0 a0V €V T} 0dT0D YWEQ.

- Ibid., 517¢ 2: mévtwv ot 0p0@v te xal xoh®vy adtio.

2 Cf. 1bid., 517¢ 3-4.

® Ibid., 509b 9: énéxewor tiic oVoiag. Esta afirmacion indica que el principio
Uno-Bien es absolutamente puro, nada existe en ¢l de hibrido, mixto o compuesto,
es simple en su totalidad. De hecho, el principio Uno, delimitador de la Diada, de la
pluralidad, no es un ser, no puede ser cualquier ente, debe ser por fuerza de razén
mas que el ser. Ademas, la afirmacion que el Bien se eleva mas alld del ser, significa
en definitiva que €l es el origen eminente del set; por ello, Platén lo denomina “el
fulgor maximo del ser” (Resp., 518¢ 9) y “lo 6ptimo entre todos los seres” (Resp.,
532¢ 5-6), denominaciones que ratifican su pureza y simplicidad absolutas (cf. Arist.,
Metaph., B 1001a 30; N 1089a 3; B 998b 17-21; Proclus, In Platon. Parmeniden, in: K.
Gaiser, Testimonia Platonica. 1e antiche testimonianze sulle dottrine non scritte di Platone,
Milano 1998, n. 50, pp. 153-155; H. Krimer, *EIIEKEINA THX OYZLAZX. Zu Platon,
Politeia 5090, in “Archiv fiir Geschichte der Philosophie” 51 (1969) 1-30.

4 Plat., Phaedr., 248b 4: tfic 100 Ovrog Oéag.

* Ibid., 248b 6: 10 AnOeiag nediov. Cf. Plat., Gorg., 524a ; P. Courcelle, La plaine
de verité. Platon, Phedre 248 b, in “Museum Helveticum” 4 (1969) 199-203.
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se desarrolla “la vida de los dioses™, allf se figura Platon “a la

divinidad, como un viviente inmortal, que tiene alma, que tiene
cuerpo, unidos ambos, de forma natural, por toda la eternidad”’,
mas ain, afirma que “lo divino es bello, sabio, bueno y otras cosas
por el estilo”®. La Verdad, a la postre, se halla en este mundo
aislado de la divinidad y separado del mundo sensible; asi, Dios
sera sencillamente identificado con la Verdad por la tradicion
platonica, una identificaciéon implicita en los textos del mismo
Platén como se acaba de notar®.

Finalmente, Aristoteles, en linea con su maestro y amigo
Platén que habia inaugurado la concepcion filosoéfica clasica de la
verdad, entiende también el discurso (lgos) como esencialmente
configurado por el nombre y el verbo™, y entiende que en la
verdad hay un caracter trascendental, que es el aspecto de su
pensamiento sobre la verdad que aqui vamos a seguir.

La trascendentalidad® propia del pensamiento de Aristoteles
estriba, entre otras razones, en haber atado la verdad a lo verdadero
por excelencia y alo que es causa de que sean verdaderos los otros
entes, como se nota en la afirmacién: “por consiguiente, también
sera lo mas verdadero lo que es para las demas cosas causa de que
sean verdaderas”™. Se trata ciertamente de una concepcién de la
verdad que trasciende la temporalidad de la realidad material para
anclarla en lo perenne, en el ente eterno sin causa, pero causa del

1 Plat., Phaedr., 248a 1: 0edv Biog.

4 Tbid., 246d 1-2: Be6v, @06vatov 1t {Pov, Exov uev Yoy, Exov 8€ odpa, TOv del
8E yp6vov Tt cupTEPLROTA.

S Tbid., 246d 8-¢ 1: 10 8¢ Oclov nohdv, copov, Ayadov, nal ndv &t totodrov.

¥ Cf. L de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 23-25.27-30.

30 Cf. E. Berti, La ricerca della verita in filosofia, op. cit., pp. 22-23.

SUCE. Arist., Metaph., o 9932 30-993b 31; ® 10512 34-1052a 11; A 1071b 3-1076a
7; De caelo, B 288a 7-8.10-12; F. Brentano, 1on der mannigfachen Bedentung des Seienden
nach Aristoteles, Freiburg 1862, p. 27.

52 Arist., Metaph., o 993b 26-27: (ote ol dindéotatov 10 10l Votéporg aftiov
0D GAndeow elva.
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ser de los otros entes: “pues no son temporalmente verdaderos,
y no hay ninguna causa de su ser, sino que ellos son causa del ser
pata las demas cosas”. Esta vision trascendente la confirma el
Estagirita cuando fija la verdad en modo connatural al ser propio
de cada ente y en proporcion al ser que posee. En otros términos,
la veracidad de todo ente es proporcional a su propio ser, luego
el ente que posee mas ser es necesariamente mas verdadero: “de
suerte que cada cosa tiene verdad en la misma medida en que
tiene ser’”*,

Por lo declarado, se desprende que el significado integro
del concepto verdad en Aristételes, no se agota en su conocida
reflexion 16gica-epistemoldgica; el significado cabal va mas alla
de esta zona filoséfica pues implica su especulacion ontologica.
De hecho, en el libro o de la Metafisica el Fundador del Liceo
considera justo llamar la Filosofia “ciencia de la verdad”*, donde
el sentido de la palabra verdad se refiere a la causa del ser, al
principio mismo de los entes, dado que tras cada ente esta la
verdad como su razén de ser y en cada ente hay tanto de verdad
cuanto de ser. Segun el Peripatético lo mas verdadero o lo mas
auténticamente ser, es causa de la verdad intrinseca en los demas
seres; por eso, los principios o las causas de los entes eternos
sensibles, como los astros, las estrellas fijas y los planetas, son
necesariamente mas verdaderos que los principios o las causas
de los entes temporales y, siendo ellos lo mas verdadero, son
imprescindiblemente la causa de la verdad propia de los otros
entes o causa del ser de las demas cosas.

5 Thid., o 993b 29-30: 00 y&o note dAndeis, 008 dxsivoug aftiov ti dott oD elvau,
OM €xevar Ttoig GAAoLG.

5 Tbid., @ 993b 30-31: a0’ Exaotov dg Eyer tod elvar, ot xad Thg dnbeiog.

55 Ibid., o 993b 19-20: 0p0@c 8™ Eyet nadl 10 xokelobon v prhocopiay Emothuny
i AnOelog.
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Pero ¢quiénes son los principios o las causas de los entes
eternos sensibles? Pues, los principios o las causas primeras
son las substancias suprasensibles o motores inmoviles que
mueven las substancias sensibles eternas; estos motores
inmoviles son tantos cuanto las esferas concéntricas necesarias
para explicar todos los movimientos del cosmos. Aristoteles,
siguiendo las teotfas astronémicas de Eudoxo® y Calipo”,
consideré que el movimiento del cielo con sus estrellas fijas y
los diversos movimientos anémalos de los planetas podian
explicarse racionalmente mediante cincuenta y seis esferas;
en consecuencia, cincuenta y seis tienen que ser los motores
inmoviles que mueven la totalidad de las esferas, dado que a cada
una de ellas, que se mueve con movimiento eterno y circular,
le corresponde un motor inmévil: “vemos que, ademas de la
simple traslaciéon del Universo, que decimos producida por la
substancia primera e inmovil, hay otras traslaciones eternas, que
son las de los planetas [...], es necesario también que cada una de
estas traslaciones sea producida por una substancia inmovil en si

* Eudoxo naci6 en Cnido el afio 407 a. C., segin algunos autores, segin

otros el afio 400 o el 390; murié en su ciudad natal, o bien el 355, el 347 o el 338,
segtin la fecha otorgada a su nacimiento. Hacia sus veintitrés afios, atraido por la
fama de los socraticos, lleg6 a la ciudad de Atenas donde acudié a la Academia de
Platén. Eudoxo, siendo el primero en proponer un modelo planetario basado en las
matematicas, es considerado hoy el padre de la astronomfa matematica (cf. Diog;,
Vit. phil., VIII 86-91; R. Goulet, Dictionnaire des Philosophes Antiques, vol. 3, Paris
2000, pp. 293-302).

57 Calipo naci6 en Cicico, ciudad griega de la Propdntide, hacia el afio 370-360
a. C.; sobre su muerte no tenemos algin dato seguro para fijar su fecha. Habia
estudiado con Polemarco y fue discipulo de Eudoxo de Cnido en la Escuela de
filosoffa, matematicas y astronomia que éste habia fundado precisamente en Cicico.
En Atenas trabajé con Aristoteles en torno al 330, corrigiendo y completando
lo descubierto por Eudoxo (cf. Arist., Metaph., A 1073b 17-1074a 17; R. Goulet,
Dictionnaire des Philosophes Antiques, vol. 2, Paris 1994, pp. 179-182).
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y eterna”®. El Estagirita considerd, ademas, que las substancias
motrices suprasensibles conservan el mismo orden y jerarquia de
las substancias sensibles incorruptibles, donde la esfera del cielo
con sus estrellas fijas sobresale y predomina respecto a las demas
esferas de los planetas; de ahi que, el motor inmévil que mueve
la esfera de las estrellas fijas sera el primero de los cincuenta y
seis motores inmoviles: “asi, pues, esta claro que son substancias,
y que una de ellas es primera, y otra, segunda, segin el mismo
orden de las traslaciones de los astros””. El motor inmévil que
mueve esta esfera es por lo tanto el primero y el Gnico y, porque
mediante esta esfera todo se mueve directa o indirectamente, es
sin duda el primer ente y el bien supremo, semejante al jefe de
una familia o al general de un ejército como afirma el Filésofo
macedonio trayendo a colacién el verso de Homero: “no es
bueno que gobiernen muchos. Sea uno el que gobierne”®.
Aristételes, a la sazén, concibiendo la idea de un Primer
Motor y comprendiendo su naturaleza como vida Optima,
feliz, eterna, inmévil, inmaterial, acto puro, pensamiento de
pensamiento segun lo esctito en el libro A de la Metafisica™, mas
aun, inteligencia o algo superior a la inteligencia como decia el
didlogo perdido Acerca de la plegaria®, supone a un Dios supremo
en la cima de la realidad, un Dios personal dotado de inteligencia
y de voluntad porque piensa y es feliz. Sin embargo, no es el

5 Arist., Metaph., A 10732 28-34: [...] Op@uev 8€ napd v 10D movtOg Ty OTATY
©oa, Tiv %nvely gopev My Tewtv oVotay xod Axivntov, Blkac goplc oboog T0g
@V TNty Gidtoug |[...], Avayxn xod todTwy Endotny T@Y Yop®dy Vi’ duvitou Te
nvelolo #ad adTMY %ol didlov oVotag.

% Ibid., A 1073b 1-3: —81t uév obv eloly oVotar, xod TovTwY TIc TEMT™ Xl Sevtépn
%ot Y 00TV Teéy ol popods Ty Botpwy, Povepdy:

 Thid., A 10762 4: odx Gyaddv ToAuxotpavin: elg xolgavog Eotw.

1 Cf. Ihid., A 1072b 13-30.

2 Cf. De oratione, in: W. D. Ross, Aristotelis. Fragmenta selecta, Oxford 1988, p. 57:
0 620¢ 7| vodg €otly 1| Enéxarvd Tt 10D voD.
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Dios de la Biblia porque no es el Creadot®, es el Dios motor
y ordenador, el Primer Motor Inmévil sin materia ni potencia
de quien habla Aristételes conmovidamente y como en tono de
himno en el libro A, el libro que constituye una de las reflexiones
mas profundas y decisivas sobre el principio supremo de todo

lo real®

. Este Dios, de tal manera entendido, es necesariamente
la causa de la verdad de los otros seres y, siendo tal causa es la
causa de todo lo real, lo verdadero en grado supremo, la verdad
sublime. De este modo, la reflexion ontoldgica del Estagirita deja
ver fundamentalmente el caracter trascendente de la verdad y
muestra, asimismo, la verdad como excelentemente reveladora
de la naturaleza del ser y en correlacion con los principios de la
realidad que son la parte mas digna de la metafisica®.

Mas, sen qué modo conoce la inteligencia humana la verdad

de la realidad suprasensible de los seres inmateriales que mueven

% Cf. E. Berti, Zeller ¢ Aristotele, in “Annali della Scuola Normale Supetiore di
Pisa, Classe di Lettere e Filosofia”, serie I1I, 19 (1989) 1233-1254. Berti sostiene que
Aristoteles no fue creacionista, Rolfes afirma lo contrario: E. Rolfes, Die Philosophie
des Aristoteles als Naturerklarung und Weltanschaunng, Leipzig 1923, pp. 334-375. Para
una visién del Dios Creador de la Biblia véanse: K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik.
Die Lebre von der Schipfung, vol. 3/1, Zirich 1970; G. von Rad, Das theologische Problen
des alttestamentlichen Schipfungsglanbens, in: 1d., Gesammelte Studien zum Alten Testament,
Miinchen 1961, pp. 136-147; W. Kern, La creazione quale presupposto dell alleanza
nell’A.T., in: . Feiner — M. Lohter, Mysterium Salutis, vol. 11/ 2, Brescia 1970, pp. 59-77.

¢ Cf. Arist., Metaph., N 1072b 13-30; E. Betti, In principio era la meravigha. 1e
grandi questioni della filosofia antica, Roma-Bari 2008, pp. 109-110; W. D. Ross, Aristotle’s
Metaphysics, vol. 2, Oxford 1997, pp. 378-381; G. Reale, Aristotele Metafisica. Saggio
introduttivo, testo greco con tradugione a fronte e commentario, vol. 3, Milano 1993, pp.
589-591; L. Elders, Aristotles Theology. A commentary on book L. of the Metaphysics,
Assen 1972, pp. 138-206; H. von Arnim, Die Entstehung der Gotteslebre des Aristoteles,
Akademie der Wissenschaften in Wien 212/5, Wien — Leipzig 1931, pp. 53-68.

 Cf. G. Reale, I/ significato e importanza teoretica e storico-ermenentica del libro di Franz;
Brentano “Sui molteplici significati dell'essere secondo Aristotele” e alcune osservazioni critiche di
complemento, in: F. Brentano, Sui molteplici significati dell'essere secondo Aristotele, Milano
1995, pp. XVIII-XX.
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el cosmos, realidad a la que pertenece el acto absolutamente
puro del Primer Motor Inmévil que mueve el universo®? “La
verdad consiste —dice Aristoteles— en captar y enunciar la cosa,
porque afirmar y enunciar no son lo mismo, mientras que el no
captarla es ignorarla, porque no es posible engafarse acerca de
?¢7. En palabras de Tomds
de Aquino, el dltimo filésofo fiel a la concepcién clasica de la
verdad, la inteligencia humana alcanza la verdad de las cosas
incompuestas e indivisibles, “cuando juzga que la cosa en
si misma es asi como es la forma que de ella se aprehende, y
entonces es cuando primeramente conoce y dice lo verdadero”®;
y declara enseguida el Aquinate que “el intelecto hace esto
componiendo y dividiendo”®. En breve, la verdad se alcanza y
se expresa siempre mediante el juicio, mediante una proposicion
que sera verdadera si corresponde al estado de la cosa misma de
la que habla. Por lo tanto, queda aqui impugnada la interpretacién
equivoca de pseudo-Alejandro y sus prosélitos modernos”™,

la esencia, a no ser accidentalmente

5 Cf. Arist., Metaph., A 1073a 26-1073b 3; 1074a 5-38; De Caelo B 288a 7-8.10-
12; Wi D. Ross, Aristotle’s Metaphysics, vol. 1, ap. cit., pp. CXXX-CLIV; ibid., vol. 2,
pp- 382-396; J. Tricot, Aristote. La Métaphysique, vol. 2, Paris 1948, p. 177; G. Reale,
La metafisica di Aristotele nei suoi concetti-cardine nella sua struttura e nei suoi rapporti con il
pensiero di Platone, in: 1d., Aristotele Metafisica, vol. 1, op. cit., pp. 146-150; ibid., vol. 3,
pp- 596-597.

7 Arist., Metaph., ® 1051b 24-26: 10 p.év Oryelv nod pavor GAndig (00 yop todto
notdpootg wod paotg), 10 8 Gyvoely pr| Ouyydvery (GmortnOfivor yoip mepl T Tt €0ty 00x
€oty G 1) natdl oupBePnrog).

% T. de Aquino, S. Th., I, q. 16, a. 2: “sed quando iudicat rem ita se habere sicut
est forma quam de re apprehendit, tunc primo cognoscit et dicet verum”.

¢ L. ar. : “Et hoc facit componendo et dividendo”.

" Como Hermann Bonitz y Heinrich Maier que hablan de “contacto inmediato”
y de “pensar intuitivo” en oposicion al “pensamiento discursivo”. Y como Martin
Heidegger que en Sery Tiempo afirma que “Aristételes no defendid jamas la tesis de
que el lugar original de la verdad sea el juicio”, sino mas bien que “la verdad de la
sensacion y del ver las ideas es el descubrir original” (M. Heidegger, E/ ser y el tiempo,
Madrid 1987, p. 247; cf. E. Berti, La ricerca della veritd in filosofia, op. cit., p. 27).
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la interpretacion que atribuye al Estagirita el conocimiento de
la realidad suprasensible por simple intuicién, mas que por el
juicio’.

En resumidas cuentas, sobre la verdad de esta realidad
suprasensible y su relacién con el intelecto, Aristételes, por una
parte, afirma que “la verdad consiste en captar y enunciar la
cosa”?, aclarando inmediatamente que afirmar no es lo mismo
que enunciat’”’; por otra, declara que lo contrario a esta verdad no
es la falsedad sino la ignorancia™; ademds, manifiesta que este ser
es el mas verdadero (@n0éotatov), porque es la causa de que sean
verdaderas las cosas postetiores™: “y, por eso, necesariamente,
son eternamente verdaderos en grado sumo los principios de las
cosas que eternamente son”’’. Asi pues, los motores inmoviles
que constituyen la realidad suprasensible, donde uno de ellos es
siempre el primero, son para Aristoteles las verdades eternas y
necesarias, verdades ontolégicamente superiores a las temporales
y mutables; por ende, la Verdad suprema, la del Primer Motor

Inmovil, queda claramente caracterizada por su trascendentalidad

"' Cf. J. Moteau, Aristote et la vérité antéprédicative, in: AANN., Aristote et les problemes
de méthode. Communications présentées au Symposinm Aristotelicum tenn a Lonvain du 24 aoiit
an Ter septembre 1960, Louvain — Paris 1961, pp. 21-33.

> Arist., Metaph., ® 1051b 24: 10 p.&v Ouyelv nod povor GAnOéc.

7 Cf. Ibid., ® 1051b 24-25: 00 ydp 10010 natayaots xod gaoc. En efecto, la
afirmacion (ratdaotg) asigna un predicado a un sujeto porque implica el proceso de
composicion, en tanto que la pura enunciacion (péotg) no supone alguna asignacion
por carecer precisamente de la composicion (cf. Arist., De interpr., 4, 16b 26-28; T.
Calvo, Aristiteles. Metafisica, Madrid 1994, n. 47 p. 391).

™ Cf. Atist., Metaph., ® 1051b 25-26; 'T. Calvo, Aristiteles. Metafisica, op. cit., n. 48
p. 391).

" Cf. Arist., Metaph., o 993b 26-27.

S Ibid., o 993b 28-29: 810 thc t®v del Gvrwv Gpylc Gvoyxaiov del clvon
6 Oeotdtog.
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y eternidad en contraste con la idea de la verdad entendida

exclusivamente en sentido inmanente y temporal”’.

2. LA VERDAD REVELADA SEGUN SAN JUAN

Tras la basqueda apasionada de la verdad que hasta aqui hemos
notado en la filosoffa griega clasica, observamos ahora de entrada
que, en el ambito biblico, y particularmente en la reflexion de san
Juan, la Verdad encuentra al hombre y éste se vuelve un buscador
de la misma en un sentido del todo nuevo, mucho mas vital e
intenso. ¢dEn qué sentido?

Por un lado, se trata del sentido semitico propio de la Biblia
y mas precisamente del Antiguo Testamento, donde el vocablo
hebreo emet® (verdad) denota basicamente fidelidad a la Alianza,
pero también ser sélido, confiabilidad, lealtad; y donde emer
supone de suyo una relacion, relacion entre una promesa y su
cumplimiento, relacién de personas, de un pueblo, con su Dios”.
Por otro lado, se trata del sentido cristiano del vocablo griego
anOeo® (verdad) anclado en el Nuevo Testamento, pero en
armonia con el Antiguo, y donde significa fundamentalmente la
plenitud de la revelacién concentrada en Cristo; tal sentido y la
nocion de verdad tienen una resonancia capital en la teologfa de

"7 Ct. E. Betti, Aristotele nel novecento, Bari 1992, pp. 87-88.

 Cf. Gn 24,28; Ex 18,21; 34,6; Dt 7,9; 32,4; 2 Sa 2,6; 7,28; 15,20; Sal 19,10;
25,5;26,3; 31,6; 71,22; 86,11; 89; 111,7-8; 119,86; 132,11; 138,2; Is 49,7; Mal 2,6; Jer
14,13; Os 2,21; 4,2; Neh 7,2; 9,33; Zac 8,8; Ez 18,9; etc.

" Cf. G. Gutiérrez, La verdad os hard libres, Salamanca 1990, pp. 118-121; I. de la
Potterie, 1érité, in: X. L. Dufour, ed., Vocabulaire de Théologie Biblique, Paris 1970, pp.
1328-1331; Wi Kasper, Dogme et Evangile, Tournai 1967, pp. 57.72.

8 Cf. Rom 2,20; 3,7; 9,1; 1 Cor 5,8; 13,6; 2 Cor 7,14; 11,10; 12,6; Gal 2,5.14; Ef
421.25,5.9;6,14; Col 1,5; Flp 1,18; 1 Tim 1,10; 2,7; 4,6; 2 Tim 4,3; Jn 1,14; 8,26.40.45-
46; 14,6, 16,13;17,8.14.17; 18,37; 1 Jn 1,8.10; 3,19; 5,6; 2 Jn 4; 3 Jn 3-4; ctc.
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Juan el evangelista®. Aqui se trata de una orientacién claramente
opuesta a la vision griega, pues san Juan en ningun lugar propone
una busqueda de la verdad en linea ascendente, al contrario, su
pensamiento indica una linea descendente, la linea descendente
de la revelacion, de la verdad a nosotros dirigida en la palabra
de Jesuctisto, quien es él mismo la Palabra de Dios, el Logos**que
era en el principio. Expresado de otro modo, la reflexion del
Evangelista esboza una linea descendente de la verdad, de la
verdad escuchada desde siempre por el Verbo en su mundo
divino y manifestada a nosotros mediante su encarnacioén, por
ello afirma: “os he dicho la verdad que of de Dios”®. Para Juan,
por supuesto, la verdad que procede de Dios es pura gratuidad,
puro don, es obviamente la revelacion que el Verbo encarnado
trajo a los hombres: “la gracia y la verdad nos han llegado por
Jesucristo™®*.

Por lo cual, es sin reservas patente que la verdad joanica no es
ese principio de todas las cosas sobreentendido como la verdad,
segun la linea especulativa de los presocraticos™; ni es “la verdad

81 Cf. I. de la Potterie, Iérité, in: X. L. Dufour, ed., Vocabulaire de Théologie Bibligune,
op. cit., pp. 1331-1335.

8 Cf. J. Ratzinger, Einfiibrung in das Christentum. Bekenntnis — Taufe — Nachfolge,
Freiburg — Basel - Wien 2014, p. 50: ,,Vom Johannes-Prolog her steht der Begriff
des Logos im Mittelpunkt unseres christlichen Gottesglaubens. Logos heilt
Vernunft, Sinn, aber auch Wort — ein Sinn also, der Wort ist, der Beziechung ist, der
schopferisch ist (“A partir del prélogo de Juan, la nocién de Jogos se sitia en el centro
de nuestra fe cristiana en Dios. Logos significa razén, sentido, pero también palabra;
un sentido, por tanto, que es palabra, que es relacién, que es creador”).

¥ Jn 8,40: O¢ v &M0stay Vpiv keh@hnxo fiv firovoo Tapd 10D Oeod-

# Jn 1,17b: M 6o »od 1 et 81t Inood Xpiotod €yéveto. Cf. L. de
la Potterie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 25-26; H. U. von Balthasar,
Theologik. Wabrheit Gottes, vol. 2, Einsiedeln 1985, pp. 88-91.

8 Cf. W. Jaeger, Die Theologie der friihen griechischen Denker, op. cit., pp. 28-68.107-
195; G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. 1, op. cit., pp. 51-196.
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bien redonda” sugerida por el famoso poema de Parménides;

menos aun es una entidad distante y supraceleste que el hombre
tenga que alcanzar encumbrandose hacia ella, como en el ascenso
de las almas hacia “la llanura de la Verdad”®" descrito por Platén
en el Fedro; tampoco es la verdad suprema referida al Primer
Motor Inmévil, esto es, al Dios motor y ordenador de Aristoteles,
mas no Creador, aprehendida tras un esfuerzo profundo de
pensamiento®.

Nada de esto. La verdad joanica es substancialmente la
“revelacion que el hombre debe acoger en la fe”® y acogiéndola
puede conocerla: “Si os mantenéis en mi palabra, seréis
verdaderamente mis discipulos, y conoceréis la verdad y la verdad
os hard libres”™". La verdad jodnica a mas de ser substancialmente
la revelacion, si es acogida sinceramente por el hombre sera un
faro moral en su vida, un faro que transformara radicalmente todo
su set, convirtiéndolo en un hombre nuevo, en un creyente capaz
de “caminar en la verdad™', porque respeta los mandamientos
del amor (2 Jn 4b); en un creyente capaz de “hacer la verdad”™”?,
porque deber ser claro que su quehacer sigue la luz de Dios (Jn

8 Simpl., De caelo, 557, 25 (DK, 28 B 1, 28-30); cf. C. Eggers — V. Julid, Los
[ildsofos presocriticos, vol. 1, op. cit., p. 417.

87 Plat., Phaedr., 248b 6.

8 Cf. Arist., Metaph., A 1072b 13-30; W. D. Ross, Aristotle’s Metaphysics, vol. 2, gp.
ct., pp. 378-381; E. Berti, In principio era la meraviglia, op. cit., pp. 109-110; G. Reale,
Aristotele Metafisica, vol. 3, op. cit., pp. 589-591; K. Barth, Die Lebre von der Schipfung,
vol. 3/1, op. cit., pp. 1-44; G. von Rad, Das theologische Problem des alttestamentlichen
Schipfungsglanbens, op. cit., pp. 136-147.

¥ 1. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., p. 26: “révélation que
I’homme doit accueillir dans la foi”.

% Jn 8,31b-32: €d Vpelc petvnte &v 1@ MOy® 1@ Eud, 8An0de pobdrrod pod €ote
nal yvdoeobe Ty A Oetoy, xod 1) GANOewe Edevbepdost Vpdc. Cf. G. Gutiérrez, La
verdad os hard libres, op. cit., pp. 111-133.

' 2 Jn 4a: meprnatoviag &v dnbeiq.

% Jn 3,21a: not®v v @M0etav. CE. G. Gutiétrez, La verdad os hard libres, op. cit.,
123-127.
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3,21b); en un creyente capaz de “adorar al Padre en espiritu y en
verdad””, porque asi lo quiere Dios, el espiritu por excelencia
(Jn 4,23b-24); en un creyente capaz de “amar en verdad””,
porque esta es la condiciéon natural de quien ha conocido la
Verdad y en ella permanece (2 Jn 1b-2); en un creyente capaz de
“colaborar en la obra de la Verdad”, porque ello genera alegtia
en la comunidad eclesial (3 Jn 3-8); en un creyente capaz de “ser
santificado en la verdad”, porque sigue la palabra de Dios que
es verdadera (Jn 17,17b). Todo esto, en realidad, confirma lisa
y llanamente que la verdad joanica contrasta con la busqueda
de la misma a la manera especulativa y hasta contemplativa de
la filosoffa griega; todo esto, sin duda, disiente de la verdad
entendida como una realidad lejana y solitaria, como una realidad
que el hombre debe aprehender elevandose hacia ella. La verdad
segin san Juan se halla entre los hombres en la mismisima
Palabra que se hizo carne y puso su Morada entre nosotros (Jn
1,142); el Encarnado es la Verdad.”” Verdad que, para conocetla,
presupone un creyente, o sea, un hombre de conducta recta capaz
de acogerla en la fe, un hombre capaz de acoger al Hijo, que es el
Logos: 1a verdadera Razoén que es Amor y el verdadero Amor que
es Razon, fundamento y meta de cuanto existe”™. Y Verdad que,
para conocerla, presupone el Espiritu Santo que Juan denomina

% Jn 4,23a: npooxuvijcovoty @ ool &v mvedpatt ol dAndeiq.

% 2 Jn la: dyond &v dnOsiq.

% 3 Jn 8: tva cuvepyol yvdpedo tf] aAnbdeig.

% Jn 17,17a: ylacov adtode €v ) GhnOeiq.

7 Cf. H. U. von Balthasar, Wabrheit Gottes, op. cit., p. 13: “Es, no s6lo da
testimonio” (Is# nicht blof bezeugt); R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, vol.
2, Freiburg — Basel — Wien 1971, pp. 59-70; 1bid., |Der job. Wabrbeitsbegriff, Exkurs
10], pp. 265-281.

% Cf.]. Ratzinger, Glaube— Wahrheit— Toleranz. Das Christentun: und die Weltreligionen,
Freiburg — Basel - Wien 2003, p. 147: Die wahre Vernunft ist die Liecbe, und die
Liebe ist die wahre Vernunft. In ihrer Einheit sind sie der wahre Grund und das Ziel
alles Wirklichen (“la verdadera razén es el amor, y el amor es la verdadera razén. En
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“el Espititu de la verdad””, Espiritu que la revela completamente
en cuanto explicador supremo de la misma y explicador supremo
de la verdad trinitaria'".

Pero no obstante estas profundas diferencias y otras por
puntualizar entre las concepciones griega y joanica de la verdad,
recordemos siempre que precisamente la cuestion de la verdad es
lo que une intrinseca y vigorosamente la fe biblica y el pensamiento
griego, porque dicha cuestion toca la naturaleza del ser mismo
del hombre, el ser de los interrogantes altisimos: ¢existe Dios?,
¢por qué el ser y no la nada?, ¢qué es el ser?, spor qué la vida y
la muerte?, ¢existe el bien?, sexiste la verdad? Asi, pues, entre la
Biblia y la Hélade, o si se quiere, entre lo que significan Moisés y
Socrates, hay también proximidades profundas. Podria proferirse
que el mensaje biblico y particularmente el del Nuevo Testamento
se presenta como la tan suspirada y pretendida respuesta, tanto
buscada por el pensamiento griego al deliberar sobre Dios, el
hombre, el mundo, lo justo, lo bello, el bien y la verdad".

3. LA VERDAD Y EL SER, LA VERDAD Y D10S

¢Se ha dicho todo respecto a las diferencias entre las
concepciones griega y joanica de la verdad? No, no se ha dicho
todo. Hay que recordar estos aspectos importantes.

Primero, que en la concepciéon clasica griega la verdad
quedé identificada con el ser, con la naturaleza de las cosas.
Esta identificacion es ya fehaciente en el principio superior de

su unidad son el verdadero fundamento y la meta de todo lo real”); I. de la Potterie,
La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 26-27.

% Jn 16,13a: 10 nvedpa tijc BAnOeiac.

1 Cf. H. U. von Balthasat, Theologik. Der Geist der Wabrbeit, vol. 3, Einsiedeln
1985, pp. 61-69.224-230.

" Cf. J. Ratzinger, Glaube — Wabrbeit — Tolerang, op. cit., pp. 180-181.
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Parménides ¢/ ser es, e/ no-ser no es. Principio que se comprende de
este modo: solamente el ser es y no puede no ser, mientras que,
el no-ser no es y no puede ser en algun sentido. Asi pues, lo que
es, el ser, entrafia una connotacién positiva y va naturalmente
afirmada, en tanto que, lo que no es, el no-ser, supone una
connotacion negativa y va espontaneamente negada. Y ésta es,
lisa y llanamente, la absoluta verdad, en cambio, la entera falsedad
se nos revela cuando se afirma el no-ser y se niega el ser. Platon
y Aristoteles identificaran también la verdad con el ser, si bien
desde perspectivas metafisicas muy distintas y hasta opuestas'”.
Los griegos, en definitiva, estimaron la verdad como un concepto
metafisico, sea porque ella indica directamente la esencia de las
cosas, sea porque gracias a ella las cosas son inteligibles, las cosas
se revelan a la inteligencia'®.

Segundo, que la verdad quedé incluso identificada con el
maximo principio, con Dios. En efecto, Platon la ve sencillamente
como el principio superior y, al hablar de ella, alude o se refiere
directamente al sumo Ser, como cuando afirma que “dios es
absolutamente simple y veraz”'"; una identificacién que mas
adelante se presentara sencillamente diafana y vigorosa en sus
seguidores, en la tradicién platdnica'™. Aristételes, bajo una
luz ciertamente diversa, identifica la verdad en grado sumo

192 Cf. Plat., Regp., 508d 1-10; 585d 1-¢ 5; Theaet., 186¢ 7-d 1; Time., 51b 7-d 1;
Arist., Metaph., o 993b 23-31; T" 1011b 23-29; 4 1017a 31-35; E 1027b 18-28; ©
1052a 1-2.

19 Cf. W. Jaegert, Die Theologie der friihen griechischen Denker, op. cit., pp. 107-126; G.
Reale, Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 336-344; F. Brentano, 1on der
mannigfachen Bedentung des Seienden nach Aristoteles, op. cit., pp. 30-39; 1d., Wabrheit und
Evidenz, Leipzig 1930, pp. 3-29; L. Klages, Wabrbeit und Wirklichkeit, in “Universitas”
4 (1949) 911-918.

104 Plat., Resp., 382¢ 8: 6 0e0¢ mhodv xal 6An0€g; cf. Apol, 39b 4-8; Crito, 48a 5-7.

1% Verbigracia en el filésofo Albino, un griego del II siglo d. C., pero también
en algunos Padres de la Iglesia como Gregorio de Nisa, Maximo el Confesor y san
Agustin. Algo semejante puede constatarse en los textos gndsticos cristianos.
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con los principios suprasensibles, como cuando declara que
“necesariamente, son eternamente verdaderos en grado sumo los
principios de las cosas que eternamente son”'"; principios entre
los que sobresale el Primer Motor Inmoévil o Dios con quien
queda maximamente identificada la verdad'”.

Respecto a estos aspectos importantes de la concepcion
filosofica clasica, ¢como se presenta la verdad joanica? Pues, en
realidad, respecto a tales aspectos, la teologia de la verdad del
evangelista Juan se presenta como una doctrina intimamente
correlacionada con su mundo biblico y sin ninguna relacion
con el mundo griego; mas precisamente hablando, aparte de la
cuestion misma de la verdad que une estos dos mundos, entre
ellos practicamente no hay nada en comun, maxime si se trata
de las relaciones entre Dios y la verdad. Juan afirma de manera

clara y sencilla que “Dios es luz”!"® 109,

22110
>

, que “Dios es espiritu”'”, que

“Dios es amor”''] pero él nunca afirma explicitamente que Dios
es verdad, afirma que “‘el Espiritu es la verdad”"" y que Jesus dice
de si mismo, en respuesta a Tomas: “Yo soy la verdad”!'?. Ahora
bien, si Jesus y el Espiritu Santo son llamados / verdad, no lo son
para indicar que ellos ostentan la naturaleza divina o para sefalar
esa realidad suprasensible e imperecedera tipica de los textos
griegos, sino mas bien para sugerir la tarea, la obra que, en el

marco de la revelacion, ha sido a ellos encomendada. Ta @Af0sto

196 Arist,, Metaph., o« 993b 28-29: 810 tdig t@dv Gel Svrwv Gy dig Gvaryxadov el etvo
6anOeotdtog.

W7 Cf. 1bid., A 1072b 13-30; 10732 28-34; 1073b 1-3; 1076a 4.

%1 Jn 1,5: 6 0e0g @dc dotwy.

199 Tn 4,24: wvebpo O Oedg.

1% 1 Jn 4,8.16: 6 0e0g dybimn €otiv.

"1 Jn 5,6: 10 nvedpd Eotv 1] GANBetor.

"2 Jn 14,6: &yd el M dOewo. CL. G. Gutiérrez, La verdad os hard libres, op. cit.,
pp. 121-123.
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pata san Juan, como lo ratifican numerosos pasajes'’; no es una
entidad fuera de nuestro alcance o mas alla de nuestra tierra que
deba buscarse individualmente y que dificilmente se consigue; ella
es, mas bien, un don espléndido del divino Espiritu, un principio
que modifica profundamente la existencia del cristiano, en otras
palabras, ella es una gracia, una norma que santifica el ser de quien
la acoge en buena fe''* y ella pone a este hombre en el horizonte
de una comprensién existencial de la misma, como verdad eterna
y como verdad cristiana que es también sinfénica. “La verdad
eterna es sinfonica”'®) “la verdad cristiana es sinfénica”!'®, dice
en forma apropiada von Balthasar, comparando Dios al autor de
una sinfonfa, pero mediante su revelacion y comparando también
el mundo a una magnifica orquesta, donde “la multiplicidad de
instrumentos que la componen adquiere sentido cuando, bajo la
direccion de Cristo, interpreta la sinfonia de Dios”'".

Llegados a este punto, hay que especificar que la teologfa de la
verdad del evangelista Juan se presenta asimismo en #ima relacion
con Dios, pues lo que el Verbo encarnado anuncia es, como ya se
dijo, la verdad que él mismo ha oido desde siempre en su mundo
divino (Jn 8,40). ¢;Cémo entiende nuestro Tedlogo tal relacion?,
aqui, sin duda, la entiende entre el Verbo y su Padre, concibiendo
la verdad como la palabra del Padre: “Santificalos en la verdad:
tu palabra es verdad”'"®. Palabra del Padre verdadera, palabra

'3 Respecto a Jesus y al Espiritu Santo: Jn 1,14.17; 8,32.40.45.46; 14,6.17; 15,26;
16,7.13; 1 Jn 4,6; 5,6. Y respecto al proceder del hombre frente a la verdad: Jn 3,21;
4,23-24;832;17,17.19; 18,37; 1 Jn 1,6; 3,19; 2 Jn 1.4; 3 Jn 1.3.4.8.

"4 Cf. L de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., p. 31.

"5 H.U. von Balthasar, Die Wabrheit ist symphonisch. Aspekte des christlichen
Pluralismus, Einsiedeln 1972, p. 11: die ewige Wahrheit ist symphonisch

"¢ Tbid., p. 13: Dal3 die christliche Wahrheit symphonisch ist.

" 1bid., p. 8: Indem es unter ihm die Symphonie Gortes zam Klingen bringt,
erweist sich der Sinn seiner Vielfalt.

"% Jn 17,17: dylacov odtovg &v tf) dhnleiq: 6 Mdyog 6 60¢ aAN0etd Eotiv.
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que el Verbo, encarnandose, nos ha revelado: “Yo les he dado tu
palabra”'™, dice Jesus en su oracién sacerdotal dirigida a su Padre
y dice también: “las palabras que tG me diste se las he transmitido
a ellos”. En otro lugar y en sentido pertinente, Juan declara en
su Primera Epistola que “no hay verdad en nosotros”'*' y que
“su palabra no estd en nosotros”'** debido a nuestra mentira.
A todas luces, lo que la teologia de la verdad joanica revela es
fundamentalmente una relacion, la relaciéon intima entre Jesus,
Verbo encarnado, y el Padre, llamado justamente el verdadero
(GAnOwvog Jn 7,28; 17,3)'*, pero también una relacion que implica
el Espiritu Santo, quien es el explicador supremo de la verdad
encarnada'?; en sintesis, la relacién intima, unica y excelente de
la santisima Trinidad, la mejor comunidad'®. Esto nada tiene
que ver con la visién de la verdad respecto a Dios de la filosofia
clasica, vision que sin mas la identificé con el mismo ser supremo,
con la mismisima realidad divina'*.

A estas destacadas diferencias entre las concepciones joanica y
griega de la verdad, cabe aqui subrayar la ausencia en san Juan de
dos expresiones que habrian podido hacer parte de su lenguaje,
sobre todo si el vocablo d\0eto debiera comprenderse desde

9 10 17,14: €y® 8€8wrna adT01g 1OV Adyov Gov.

20 Jn 17,8a: 10 pripoctoc 8 Edwndc pot 8ESwna adTolC.

211 Jn 1,8: 1 @A 0eto 00x% Eotiy &v Ny,

221 Jn 1,10b: 6 A6yoc adtod odx oty &v fudv.

12 Cf. B. Vawtet, The Gospel according to John, in: R. E. Brown — J. A. Fitzmyer —
R. E. Murphy, The Jerome Biblical Commentary, vol. 2, London — Dublin — Melbourne
1968, p. 440; R. Infante, Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, Milano 2015, p.
384.

12 Cf. H. U. von Balthasar, Der Geist der Wabrbeit, op. cit., pp. 61-64.

'3 Cf. L. Boff, La Santisima Trinidad es la mejor comunidad, Madrid 1990, p. 71; A.
Gonzilez, Trinidad y liberacion. La teologia trinitaria considerada desde la perspectiva de la
teologia de la liberacion, San Salvador 1994, pp. 162-166.223-227; E. Jungel, Gott als
Geheimnis der Welt, Tubingen 2001, pp. 446-453.

120 Cf. I. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 31-32.
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la perspectiva tipicamente griega: “el Dios de la verdad”'?” y “el
Padre de la verdad”'®. Dos expresiones usadas en el mundo
biblico y el mundo judeocristiano. La primera, el Dios de la
verdad, se encuentra ya en la Septuaginta bajo una connotaciéon
innegablemente judia, por ejemplo, en el ya citado Sal 31(30),6
y en 3 Esd 4,40; se encuentra, ademas, en la II* Clementis y en las
Actes de Thomas'®. 1.a segunda, el Padre de la verdad, se halla en II
Clementis, Odes de Salomon 'y enlas Actes de Thomas que curiosamente
la refiere a Jesus Cristo'. Pues bien, si el vocablo \0et tuviera
que comprenderse desde el horizonte griego, donde la verdad en
relacion a Dios es simplemente identificada con ¢él, deberfamos
encontrar en Juan expresiones que revelaran tal identidad entre la
verdad y Dios, tal identidad con su mismisimo Ser, con su realidad
divina. En cambio, cuando nuestro Evangelista y Te6logo habla
de la verdad respecto a Dios, lo hace para decirnos solamente que
la verdad es la palabra del Padre (Jn 17,17); esto es lo que hallamos
en su Evangelio, fuera de €], en sus demas escritos, por ninguna

patte se identifica la verdad con la mismisima realidad divina''.

CONCLUSION

Tras lo expuesto acerca de la verdad, tanto en la concepcion
filosofica clasica como en la concepcion teologica joanica, ha
llegado el momento de retomar la pregunta inicial y responder

127

Sal 31,6: 6 0e0g tijc AnOeiac.

128 JI" Clementis, 20,5: notol g @hnOeloc.

2 CE. 1I* Clementis, 19,1; Actes de Thomas, 25; R. A. Lipsius — M. Bonnet, Aeta
Apostolorum apocrypha, vol. 2, Hildesheim 1959, num. 25, p. 140 ; F. X. Funk, Didascalia
et Constitutiones Apostolorum, vol. 2, Paderbornae 1905, pp. 158-195.

B30 CE. 11" Clementss, 3,1; Odes de Salomon, 41,9; M. Naldini, 1/ cristianesino in Egitto.
Lettere private nei papiri dei secoli 1I-I17, Firenze 1958, p. 77; J. O’Callaghan, Sobre la
interpretacion de P. Harr. 107, in “Aegyptus” 52 (1972) 152-157.

U1 Cf. 1. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 32-36.
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sintéticamente a ella: ¢qué es la verdad para cada una de estas
concepciones?

Para los griegos, y especialmente para Parménides, Platén y
Aristételes, la verdad (0st) quedo a la postre identificada con
el ser (8v) e identificada con Dios (0 0edg). Parménides, el primero
en usar el vocablo A 0ete, funde a nivel ontoldgico su principio,

7132 con la verdad. El ser en tal

“el ser es, mientras la nada no es
modo hermanado con la verdad significa sencillamente que s6lo
él es y, por ende, no puede no ser; por el contrario, el no-ser no es
y en ninguna circunstancia puede ser. A mas de lo mencionado,
el filésofo Eléata correlaciona la verdad con el Ser eterno y al
correlacionarla con el Ser, la eleva lisa y llanamente a su categoria
filosofica propia, la categoria de eterna y sin principio, categoria
que se opone a las opiniones simples del género mortal'”. Platén,
por su parte, desde una perspectiva sin lugar a dudas metafisica,
inaugura la concepcion filoséfica propiamente clasica dela verdad,
cuando comprende que el discurso (/gos) se halla intrinsecamente
plasmado por el nombre y por el verbo'™, y cuando equipara la
suma Verdad con la Idea del Bien'”. Idea del Bien que ¢l estima

25136

como “lo mas verdadero”"°, como quien dona la verdad a las

demis Ideas"’, como la causa del mismo ser de éstas', y como

la que en la esfera de lo inteligible es sencillamente artesana de

139

la verdad y de la inteligencia'”. Las Ideas restantes son a su vez

2 Simpl., Phys, 117, 2 (DK, 28 B 6, 1-2).

% Cf. Id., De cacelo, 557, 20 (DK, 28 B 1, 30).

34 Cf. E. Berti, La ricerca della verita in filosofia, op. cit., p. 22.

5 Cf. 1bid., p. 11; H. Krimer, Platone e i fondamenti della metafisica, op. cit., pp. 168~
171.179-213; G. Reale, Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 336-344.

13 Plat., Resp., 484c 9.

37 Cf. Ibid., 507d 8-509a 5.

138 Cf. Ibid., 509b 6-7.

139 Cf. Ibid., 517¢ 3-4.
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“mucho mas verdaderas”*’ que las multiples copias de éstas

en el mundo sensible. Por otra parte, Platon piensa que el alma
humana, ascendiendo en el horizonte del bien, puede merecer
“la visién del set”!) mds atn, puede divisar “la llanura de la
Verdad”', ese mundo supraceleste propio de los dioses. De este
modo, Platén identifica la verdad con el ser y la Verdad suprema

con la Idea del Bien que, por afiadidura, estando “mas alla del

25143
b

suprema con Dios'*. Aristoteles, en fin, siguiendo la direccion

metaffsica de Platon, concibe también el discurso (logos) como
145

ser evoca ciertamente a Dios, por eso, identifica la Verdad

basicamente formado por el nombre y el verbo
verdad como intrinsecamente impregnada de trascendentalidad.
Trascendentalidad'* que es evidente cuando verbigracia vincula

, y concibe la

la verdad a lo soberanamente verdadero, causa de la verdad de los
demas entes: “por consiguiente, también sera lo mas verdadero
lo que es para las demds cosas causa de que sean verdaderas™'"’.
As{ queda enlazada cualquier verdad al ente eterno no causado,
pero causa del ser para las demas cosas'* y, la veracidad de cada
cosa queda proporcionada a su propio ser: “de suerte que cada
cosa tiene verdad en la misma medida en que tiene set”'*’. Por lo

antes apuntado, no cabe duda de que esta nocién aristotélica de la

140" Thid., 515d 6-8.

Y1 Plat., Phaedr., 248b 4.

"2 bid., 248b 6; cf. Plat., Gorg., 524a; P. Courcelle, La plaine de verité, art. cit., pp.
199-203.

4 Plat., Resp., 509b 9; cf. 1bid., 518¢ 9; 532¢ 5-6; Arist., Metaph., B 1001a 30; N
1089a 3; B 998b 17-21.

4 Cf. L de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 23-25.27-30.

S Cf. E. Berti, La ricerca della verita in filosofia, op. cit., pp. 22-23.

Mo Cf. Arist., Metaph., o 993a 30-993b 31; ® 1051a 34-1052a 11; A 1071b
3-1076a 7; De caelo, B 288a 7-8.10-12.

Y Arist., Metaph., o 993b 26-27.

Y8 Cf. Ibid., o 993b 29-30.

99 Ibid., o 993b 30-31.
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verdad tiene una connotacién profundamente ontologica que va
mas alla de su conocido aspecto logico-epistemolégico. En dicha
connotacion el concepto verdad reclama, en ultima instancia, los
principios o las causas de los entes sensibles, sean estos eternos
como los astros y los planetas, sean estos temporales como los
demas entes. Y tales principios no son otros que los famosos
cincuenta y seis motores inmoviles, que directa o indirectamente
mueven todo el cosmos™, entre los que sobresale el Primer
Motor Inmovil: “asi, pues, esta claro que son substancias, y que
una de ellas es primera, y otra, segunda, segin el mismo orden
de las traslaciones de los astros”"'. Por lo referido, es obvio que
también Aristoteles identifica la verdad con el ser y la Verdad
Suprema, propia del Primer Motor Inmévil, con Dios, cuya vida
es Optima, feliz, eterna, inmaterial, acto puro, pensamiento de
pensamiento'®?, mas aun, inteligencia o algo supetior a la misma
inteligencia'>.

Esto respecto a los griegos. Para los hebreos y particularmente
pata Juan el evangelista la ezzef 0, mejor aun, la dAn0ewa nada tiene
que ver con la busqueda de la misma en sentido ascendente,
especulativo e incluso contemplativo de la filosofia griega. En
el mundo biblico, la Verdad, proviniendo de Dios, encuentra al
hombre y si éste la acoge en la fe, se transforma en un buscador,
pero en sentido eminentemente existencial. Juan nos indica la
Verdad esencialmente en Cristo que es la plenitud de la revelacion,
la Nueva Alianza que sobreentiende una relaciéon intima de
fidelidad entre personas, entre el hombre y Dios, y precisamente
mediante Cristo que llevara a cumplimiento, con su propia

130 Cf. Ibid., A 10732 28-34.

U Thid., N 1073b 1-3; cf. Ibid., A 1076a 4.

152 Cf. Ibid., A 1072b 13-30.

15 Cf. Atist., De oratione, in: W. D. Ross, Aristotelis. Fragmenta selecta, op. cit., p. 57.
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sangre, la figura de la Antigua Alianza"™*. Aqui la verdad tiene
claramente un sentido descendente, el de la revelacion orientada
hacia nosotros en la palabra de Jesucristo que es la mismisima
Palabra de Dios; y aqui descubrimos que el Verbo encarnado nos
da a conocer la verdad que él ha escuchado en su reino, pues
asevera: “os he dicho la verdad que of de Dios”'.

Mas especificamente hablando, hay que anotar lo siguiente:
primero, la verdad joanica es en esencia la revelacidn dirigida al
hombre que éste debetfa sencillamente acoger en la fe', pues
acogiéndola tiene la posibilidad de conocetla™’. Segundo, esta
verdad en los términos mencionados sera necesariamente un
faro moral en la vida del hombre que la acoge, un faro que lo
hard un creyente capaz de “caminar en la verdad”®, de “hacer
la verdad”™, de “adorar al Padre en espiritu y en verdad”'®, de
“amar en verdad”!'®', de “colaborar en la obra de la Verdad”!®?
y en definitiva “ser santificado en la verdad”'®. Tercero, esta
verdad yace entre los hombres y es el Encarnado que habité
entre nosotros (Jn 1,14a), él es la Verdad,'** Verdad cognoscible
gracias al Espiritu Santo que precisamente Juan llama “el Espiritu
de la verdad”'®. Cuarto, la verdad jodnica, que se correlaciona

154 Cf. ]. Giblet — P. Grelot, Alliance, in: X. L. Dufout, ed., Vaocabulaire de Théologie
Bibligue, op. cit., pp. 35-38.

55 Jn 8,40,

1% Cf. I. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., p. 26.

Y7 Cf. Jn 8,31b-32; G. Gutiérrez, La verdad os hard libres, op. cit., pp. 111-133.

%5 2 Jn 4a.

¥ Jn 3,21a. Cf. G. Gutiérrez, La verdad os hard libres, op. cit., pp. 123-127.

10 Jn 4,234,

20 la.

1© 3]0 8,

1% Jn 17,17a.

1 Cf. H. U. von Balthasar, Wabrheit Gottes, op. cit., p. 13; R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelinm, vol. 2, op. cit., pp. 59-70.265-281.

% Jn 16,13a.
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profundamente con su propio mundo biblico, cuando habla
de Dios prefiere expresiones como “Dios es luz”'®, “Dios es
espititu”'”, “Dios es amot”'% en vez de afirmar que Dios es
verdad. Quinto, esta verdad es un don del Espiritu Santo, don
que cambia radicalmente el ser del hombre'™ y que lo sitda en
el horizonte de la verdad eterna que es sinfénica'”. Sexto, esta
verdad se halla representada en zntima relacion con Dios, dado que
la verdad de Cristo es la misma que él ha escuchado en su reino
divino'”'. Séptimo, san Juan no usa las expresiones “el Dios de
la verdad”'”* y “el Padre de la verdad”'”, que notamos en otros
textos biblicos y otros textos judeocristianos; cuando ¢l habla de
la verdad en relacion a Dios, lo hace basicamente para indicarnos
que /a verdad es la palabra del Padre (Jn 17,17)"7.

Siglas y abreviaturas:

Apol.: Apologia Socratis
Arist.: Aristoteles

Cic.: Cicero

De interpr.: De interpretatione
DK: Diels H. — Kranz W.
Enn.: Enneades

Epist.: Epistulae

Eust.: Eustathius

1961 Jn 1,5.

17 Jn 4,24,

1 1 Jn 4,8.16.

1 Cf. I. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., p. 31.

170 Cf. H. U. von Balthasar, Die Wahrheit ist symphonisch, op. cit., pp. 11.13.
7 CE. Jn 8,40,

172 Sal 31,6.

13 [ Clementis, 20,5.

7% Cf. I. de la Pottetie, La vérité dans saint Jean, vol. 1, op. cit., pp. 32-36.
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Gorg.:
Hes.:
Hom.:
In Odyss.:
Metaph.:
Leg.:
Phacedr.:
Phd.:
Phil.:
Phys.:
Plat.:
Plot.:
Polit.:
Resp.:

S. Th.:
Simpl.:
Theaet.:
Tim.:
Tusc.:

ARIOLFO PADILLA NEIRA

Gorgias

Hesiodus
Homerus

In Homeri Odysseanm
Metaphysica

Leges

Phaedrus

Phaedo

Philebus

Physica

Plato

Plotinus

Politicus

Respublica

Summa Theologiae
Simplicius
Theaetetus

Timaeus

Tuscnlanae disputationes



