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De Oriente a Occidente.
Dosconcepcionestrinitarias alternativas,
y su posible sintesis

En Oriente, en griego: Dios y la Triada (0 0ed¢ kol 1 Tplog)
En Occidente, en latin: Dios y la Trinidad (Deus et Trinitas)

RoDRIGO A. MEDELLIN ERDMANN
Ciudad de México

[Tioteopey eig éva Ocov, Tatépe TavTOKpaATOPL..."
(Nicea)

Sacrosanta Romana Eccclesia... firmiter credit
.. unum verum Deum omnipotentem...
Patrem et Filium et Spiritum Santum,

unum in essentia, trinum in personis®.
(Florencia)

' Creemos en un solo Dios, Padre omnipotente... SH 125.
* La sacrosanta Iglesia romana... firmemente cree... en un solo y verdadero
Dios... Padre, Hijo y Espiritu Santo, uno en esencia y trino en personas. DH 1330.
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Resumen: Desde sus otigenes en Otriente, y durante vatios siglos, el cris-
tianismo utilizé el idioma griego como lengua eclesidstica, tanto en la Sagra-
da Escritura (Nuevo Testamento y traduccion de los Setenta del Antiguo),
como en la trasmisién del mensaje evangélico (la Tradicién) y en su creci-
ente inteleccion (la teologia). En Occidente, sobre todo a partir de San Am-
brosio y San Agustin, se empezé a utilizar el latin como lengua eclesiastica.
Los cambios fueron de importancia tanto en terminologfa como en con-
ceptualizacion, en elementos claves de la fe cristiana como son la doctrina
y dogma cristolégico y trinitario. Se formularon, asi, en una y otra regién,
sendas concepciones alternativas del misterio de la Trinidad, y su secuen-
cia ha sido considerada como un transito de la economia a la teologfa. El
articulo insinda la posible perplejidad para los fieles cristianos de tener tal
dualidad de concepciones, y plantea una sugerencia de integrar ambas, a
guisa de una sintesis.

Abstract: During the first few centuries, Christianity employed Greek as
the ecclesiastical language for the holy scripture (New Testament and the
Septuagint translation of the Old Testament), as well as for the transmis-
sion of the evangelical message (Tradition) and the growing understanding
thereof (theology) ever since its Eastern origin. In the West, especially since
S. Ambrose and S. Agustin Latin began to be used as the ecclesiastical lan-
guage. The modifications were important, both in terms of terminology
and in conceptualization of key elements of the Christian faith, such as
Christological and Trinitarian doctrine and dogma. Alternative formulations
of the mystery of the Trinity ensued in each region, and their sequence are
often considered as a transit from economy to theology. The present paper
hints of a possible perplexity among the Christian faithful of having such
a duality of conceptions and proposes an integration of these alternatives

in a sort of synthesis.

El cristianismo primitivo y su expansion

Le encarnacioén, vida, pasién, muerte y resurreccion de Jesus,
asi como la trasmision inicial de su evangelio tuvieron lugar en
una matriz cultural judia. Ahora bien, al difundirse cada vez con
mas amplitud el mensaje cristiano la expansiéon ocurrié en una
matriz cultural helénica. El griego devino el lenguaje comin del
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cristianismo en Oriente desde un principio. Si bien hubo alguna
version del evangelio en arameo, todos los libros canénicos del
Nuevo Testamento (asi como la traduccion de los Setenta del An-
tiguo Testamento) fueron escritos en griego. De ahi en adelante,
en Oriente todos los Padres de las Iglesia y los te6logos se expre-
saron en griego.

Avanzando el siglo cuarto, en el centro del Imperio Romano y
en el norte de Africa, surgieron grandes figuras como Ambrosio
de Milan y Agustin de Hipona, que iniciaron la difusion del cris-
tianismo en una matriz cultural latina.

Del judaismo el mensaje cristiano hered6 el elemento fun-
damental, 1a fe en un solo Dios, el monoteismo. Con todo, esa
creencia medular se fue diferenciando desde el inicio, al reflex-
ionar los cristianos en la realidad de su Maestro, Jesucristo, y su
relacién con Dios. Frente a errores y herejias se fue depurando el
concepto del Dios cristiano, tanto en Oriente como, mas tarde en
Occidente. Sin embargo, los resultados son diferentes. Veamos.

Dios, un concepto clave, tanto en Oriente como en Occidente

Un cristiano actual medianamente instruido, que busca vivir su
fe en plenitud, puede resultar perplejo ante la paradoja de nociones
aparentemente distintas del término «Dios». En definitiva, ¢quién
es Dios para los cristianos? La historia del dogma y de la religiosi-
dad cristiana parece datle al menos tres respuestas diferentes:

>El Dios de los cristianos es Jesucristo, Dios y hombre ver-
dadero.

>El Dios de los cristianos es el Padre omnipotente, el unico
Dios verdadero (Jn 17,3), cuyo Hijo Jesucristo y el Espiritu
Santo son asi mismo Dios, sin que sean tres dioses sino una
sola trfada divina.
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>El Dios de los cristianos es la Santisima Trinidad, Padre,
Hijo y Espiritu Santo, un solo Dios en tres personas distintas.

Prescindiendo de la primera respuesta —que omite mencio-
nar al Padre y al Espiritu Santo—, una revisién prospectiva de la
historia arroja diferencias en la formulacién, conceptualizacion y
comprension de la nocién de «Diosy, entre Oriente y Occidente.
Aunque ambas versiones son consideradas ortodoxas, hay dife-
rencias entre una y otra.

Concepciodn basica y diferencias

En forma escueta se podria decir que en Oriente el término
«Dios» en griego «0 0edon, es decir, el nombre precedido por
el articulo determinado) designa al Padre, la primera de las tres
Personas divinas, fuente y origen de todo lo divino y lo creado;
mientras que igualmente se le atribuye la divinidad, «Dios» (en
griego «Bede» sin articulo), al Hijo y al Espiritu Santo por ser de
la misma naturaleza que el Padre. Los tres constituyen la Triada
divina —n Tplave Belo—. Esta concepcion da énfasis a las di-
ferencias de las tres Personas sin omitir la unidad de la esencia,
y resalta el papel salvifico de cada una de ellas en relaciéon con la
humanidad, si bien operan siempre concertadamente.

En Occidente «Dios» es primordialmente la Trinidad: un solo
Dios en tres personas distintas, Padre, Hijo y Espiritu Santo, cada
una de las cuales es Dios, sin que sean tres dioses. En esta concep-
cion se enfatiza la unidad de esencia en la pluralidad de personas,
y, siendo la divinidad indivisible en su esencia, es también indivi-
sible en su accion ad extra.

¢Como entender y clarificar estas diferencias en las respectivas
concepciones de «Dios» y «un solo Dios» en una y otra region y
en épocas diversas?
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DOS CREDOS: NICEA EN ORIENTE,
FLORENCIA EN OCCIDENTE

Para responder a esta pregunta con mas certeza, convine par-
tir de definiciones oficiales del magisterio de la Iglesia en sen-
dos concilios que abordan esta materia uno en Oriente y otro en
Occidente, con toda la fuerza del magisterio eclesiastico que su
caracter conciliar representa. Comparemos las dos nociones dis-
tintas de «Dios», en contextos tan autotizados como los Credos o
simbolos de fe en los Concilios de Nicea/Constantinopla (325 y
381) en Oriente, y de Florencia (1440) en Occidente.

En Nicea, completado en Constantinopla I, los Padres Concil-
iares definieron su fe —frente a la herejfa arriana— en un Simbolo
que, esquematicamente, sostiene:

“Creemos en un solo Dios, el Padre omnipotente...
Y en un solo Sefior, Jesucristo. ..
Y en el Espiritu Santo...”

En Florencia, el Concilio definio:

“La sacrosanta Iglesia romana...firmemente cree, pro-
fesa y predica a un solo y verdadero Dios omnipotente,
inmutable y eterno, Padre, Hijo y Espiritu Santo, uno en
esencia y trino en personas...”.

Sin tratar de diluir las diferencias aduciendo simplemente
que en el fondo significan exactamente lo mismo, mas bien lo
conducente es tratar de entender y explicar esas diferencias y su
origen historico.

En el primer caso, Nicea cree “en un solo Dios”, el Padre om-
nipotente, si bien su Hijo es Dios de Dios, luz de luz, Dios ver-
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dadero de Dios verdadero, por ser de la misma naturaleza del
Padre, y asi mismo lo es el Espiritu Santo.

En el segundo caso, Florencia cree “en un solo y verdadero
Dios omnipotente”, la Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, uno
en esencia y trino en personas.

En la historia del dogma, y para beneficio de los fieles cristia-
nos actuales, ;como se explica esta diferencia, y como se pueden
entender, conciliar —o integrar— ambas nociones? Una primera
observacion sobre las diferencias es que las enuncian dos conci-
lios —Nicea y Florencia— con diez siglos de distancia y en regio-
nes y culturas bastamente distintas. Debe haber habido de por
medio un largo proceso de transiciéon pluridimensional que vale
la pena estudiar en su realidad histérica. Con todo, conviene pre-
viamente hacer alusién a una advertencia.

Una advertencia sobre los estudios historicos

En la introduccién a su articulo “Observaciones al Tratado
Dogmatico «De Trinitate»”, Rahner senala que, si bien se han
hecho investigaciones impresionantes sobre la historia de este
dogma (y menciona como ejemplos a Petovius, de Regnon,
Lebretén, Schmaus), también constata, tal vez con asombro y
con algo de resignacion, que la investigacion retrospectiva (nach
riickawdrts: en direccion hacia atras), al menos en la actualidad, no
se ha traducido en muchos impulsos que por si misma haya hecho
avanzar esta historia.

Estos estudios retrospectivos suelen partir de la concepcion
actual del Dios uno y trino, la santisima Trinidad, indagan su
formulacién desde los origenes del cristianismo y a lo largo de
la historia, y aducen que esa concepcion trinitaria siempre ha
estado presente en el pasado. Es una especie de reinterpretacion
histérico—genética del pasado, con un doble énfasis: por una parte
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constatar que desde el principio y a lo largo de todos los siglos las
escrituras y los escritores cristianos siempre se han referido a la
Trinidad, y si bien al principio todavia de manera muy incipiente,
con el tiempo cada quien ha hecho su aportacion al conocimiento
del misterio.

Un estudio histérico con este enfoque retrospectivo afirmarfa
que en realidad no se puede hablar de un transito de Oriente a
Occidente, pues la doctrina trinitaria y cristolégica siempre ha
sido la misma en todas las regiones y épocas desde el origen del
cristianismo. Ademas del anacronismo histérico, la deficiencia que
Rahner sefiala respecto a este enfoque es lo poco que ha aportado
a su ulterior esclarecimiento —de la actualidad hacia adelante (nach
vorwirts)®.

Un enfoque alternativo

Ante estas deficiencias, vale la pena intentar un enfoque
alternativo, es decir, un enfoque prospectivo (nach vorwdirts: en
direccién hacia adelante) en lugar de retrospectivo; o sea, una
revision heuristica de las diversas etapas de la historia de la
doctrina y dogma trinitario, que tome en cuenta todo lo que ha
antecedido desde los origenes hasta la etapa en estudio, a lo largo
de sus desarrollo histérico en el proceso de avance cronologico
hasta ese momento —en cada una de las etapas y los avances—; y
no desde concepciones actuales proyectadas hacia el pasado. En
este sentido, la clave hermenéutica serfan las Sagradas Escrituras
y la tradicion —desde el principio hasta el momento histérico de

* Karl Rahner, “Bemerkungen zum dogmatischen Traktat «De Trinitate» en Schriften zur
Theologie, Einsiedeln: Benzinger Vetlag, #1964, Vol. 1V, p. 103. Traduccién espafiola
de Justo Molina en Ediciones Taurus, Madrid, 1961. Vol. IV, p. 105.
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referencia—, y no las posiciones actuales retroproyectadas hacia
las diversas etapas del pasado.

Ahora bien, para que este enfoque prospectivo sea eficaz con el
fin de lograr un verdadero descubrimiento gradual del desarrollo
histoérico de la doctrina y el dogma, epistemoldgicamente requiere
en el investigador una clara ubicacion en el tiempo y el espacio,
con un buen conocimiento del pasado y con ighorancia metddica
respecto al futuro® —o bien con posibles referencias al futuro,
pero sin distorsionar el pensamiento del momento—. Requiere,
también, cercanfa y familiaridad con el tedlogo o Padre en
cuestiéon que se esta estudiando, su personalidad, su entorno y
sus adversarios, incluyendo destacadamente el idioma original
y la correcta traducciéon de sus textos al latin u otro idioma.
Igualmente, en el andlisis es importante distinguir con claridad
entre términos y conceptos en un sentido semantico. Un intento
de busqueda con este enfoque pudiera hacer alguna contribucion
positiva a la ulterior comprension y vivencia plena del misterio,
para las generaciones actuales y futuras.

EN ORIENTE, AVANCES EN LOS PADRES GRIEGOS

Si bien Nicea marca un hito en la definicion de la doctrina or-
todoxa de la Iglesia en Oriente, no fue sino un elemento de un lar-
2o proceso, anterior y posterior a este primer concilio ecuménico.
Un recorrido histérico muestra una gran congruencia conceptual
y terminolégica en Oriente.

* La ignorancia metédica es una forma de abstraccion mental que prescinde de
los conocimientos que de hecho ya se tienen, para que no influyan en la investiga-
cién de un tema que se aborda como histéricamente nuevo.
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Entre los padres pre-nicenos destacan:

Ireneo de Lyon (c. 1402-202?), que en su libro Demostraciin de la
Predicacion Apostdlica expone la “El orden (tdLc) de nuestra fe” en
tres capitulos: el primero: un solo Dios, el Padre ingénito.. ., el segun-
do: el Verbo de Dios, el Hijo de Dios, Jesucristo nuestro Sefior...;
el tercero, el Espititu Santo...>.

Origenes (c.184-254) en el Prefacio 4 de su tratado De Prin-
cipiis, al exponer los elementos de la predicacion apostolica, que
considera la “regla de fe”, enumera: “En primer lugar que uno es
Dios, que cre6 todas las cosas... En seguida, que Jesucristo el que
vino, naci6 del Padre entes de toda creatura... Enseguida, trasmi-
tieron que el Espiritu Santo esta vinculado al Padre y al Hijo en
honor y dignidad...”.

Entre los padres post-nicenos destacan:

Atanasio (c. 295-373) que influy6 en la terminologia nicena
y la prosigue: El Padre es el tnico Dios verdadero (tov... povov
elval Beov aAndi), Jesucristo es Hijo por naturaleza del Padre.
La escritura y la tradicion afirman la divinidad del Espiritu Santo.
S6lo con €l la Triada tiene unidad y es eterna, santa y perfecta’.

> Adelin Rousseau (Trad. Ed.), Démonstrations de la Prédication Apostoligue, Paris:
Sources Chrétiennes, No. 406, 1995.

¢ Origen, Peri Archon, hrsg von hofrat Prof. Dr. Paul Koetschau, Leipzig,
J. C. Hinrichs‘scue Buchhandlung, 1913. Origenes, Sobre los Principios, edicion
bilingiie, texto ctitico, traduccién de Samuel Fernandez, introduccion de Manlio
Simonetti, Madrid, Editorial Nueva, Fuentes Patristicas 27, 2015. Origene, Trai-
1€ des Principes, introduccion, texto critico de la version de Rufino, Henri Crouzel
y Manlio Simonetti, Paris, Edicions du Cerf, 5 Vols., 1978,1980, 184, Sources
Chrétiennes 252, 253, 268, 269, 312.

7 Texto griego en Internet:Athanasius Alexandrinus — magnus, Epistolae guattuor
ad Serapionens, Thesarurus Linguae Graecae, Irvine, Universidad de California, s/f.
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Los tres Padres Capadocios, que continuaron en la lucha con-
tra las herejias y en el esclarecimiento de la doctrina tradicional
—dos hermanos: Basilio de Cesarea (330-379) y Gregorio de Nisa
(ca.335—ca.395), y un amigo, Gregorio Nacianceno (330-390)—.
Fueron sucesores de Origenes®, contemporineos de Atanasio,
con influencia filoséfica neo-platénica y estoica, y sobre todo
grandes pastores y defensores de la ortodoxia nicena.

Para efecto de este estudio sobre las diferencias sefialadas en
la concepcién de Dios entre Oriente y Occidente, entre Nicea y
Florencia, conviene analizar con més detenimiento los plantea-
mientos de los Padres Capadocios.

Tras Nicea, éstos enfrentan la proliferacion del arrianismo en
sus diversas ramificaciones, que amenaza la verdadera fe y pro-
voca dafios en el rebano de los fieles. Por lo mismo, los tres res-
ponden como pastores con las armas del pensamiento. En ese
sentido, sus escritos, mas que una presentacion sistematica de la
fe’, como lo hicieran en su momento Ireneo y Origenes, acusan
un triple dinamismo:

* Primero, sostener la verdad tradicional de la Iglesia y de-
fenderla contra los herejes, con base en las ensefianzas de sus
antecesores y en la, hasta entonces, mejor definicion magisterial,
el Credo Niceno y sus anexos. Esto incluye reafirmar la divinidad
(M Bedtne) del Espiritu Santo junto con la de Jesucristo —sin las
cuales la Triada no serfa completa ni eterna—, y distinguir entre
esencia (000l) e hipostasis (0TO0TAOLC) —como entre lo comin

Traduccién al francés en Athanase d’Alexandrie, Lettres a Sérapion sur la divinité du
Saint-Esprit, Joseph Lebon (trad.), Patis, Editions du Cerf, 2000, Sources Chrétien-
nes, No. 15, I, 29.

¥ Basilio y el Nacianceno compilaron un amplio extracto de las obras de Orige-
nes, la Filocalia.

? Con excepcién de la Gran Catequesis de Gregorio de Nisa.
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M kowotng) y lo propio (t0 i6lafov)—, dos punto que Nicea
dejo6 pendientes.

* Segundo, combatir herejes y herejias en sus diversas mo-
dalidades. En especial refutan a Eunomio, quien sostenfa que la
esencia de Dios era la ingénesis () ayevvmale), por lo que sélo hay
un Dios, el Padre. El Hijo es Dios unigénito, por lo que es de una
sustancia distinta a la del Padre, es posterior a éste, y creado de la
nada. Se le considera Dios por analogfa. Refutan, también, toda
clase de subordinacion (Umotaym) o inferioridad del Hijo en rela-
cion con el Padre.

* Tercero, profundizar en una ulterior inteligencia de la fe. A
partir de la férmula bautismal —en el nombre del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo—, explicitan la realidad de las tres hipostasis
y la diferenciacion entre ellas, asi como sus relaciones reciprocas;
la identidad de la esencia comun (6poovoic), que explica la uni-
dad de la divinidad (il 6€dtng), y la energia y accién comun de
la santa Triada (&yle TpLacg), que se origina en el Padre, procede
a través de Hijo y culmina en el Espiritu Santo. Asi pues, en la
creacion actia el Padre como causa principal de lo creado, el Hijo
como causa demiurgica y el Espiritu Santo como causa perfeccio-
nante, si bien siempre con la especificidad de cada uno:

— la paternidad y la ingénesis (T} dyevvnole) del Padre;

—  la filiacién, y la génesis (N yévveoig) del Hijo,

— la fuerza santificadora y la emision (1) ékmepyiic) del
Espiritu Santo.

Por su parte, el Padre genera al Hijo como su imagen, pero no
como algo exterior, sino que existe y subsiste en la hipdstasis que
lo ha generado, asi como ambos espiran al Espiritu Santo, que
permanece en ellos [principio de la perixéresis.

En esta forma los Capadocios salvaguardan la unidad en la
diversidad y la diversidad en la unidad de la Triada.



440 RODRIGO A. MEDELLIN ERDMANN
Sentido de la férmula capadocia

La férmula acufiada por los Capadocios —Lie ovote, Tpeic
UTOOTROELG (una esencia, tres hipostasis)— concuerda en todo con
sus precursores en la misma terminologia teologica: desde el NT,
la tradicion apostolica, todos los tedlogos ortodoxos y los Padres
de la Iglesia, todos sostienen la fe cristiana en un solo Dios, el Pa-
dre omnipotente, y en un solo Sefior Jesucristo, el Hijo unico de
Dios, y el Espiritu Santo. Los Capadocios representan la culmina-
cién de un proceso de esclarecimiento, de perfeccionamiento tet-
minologico, de refinamientos conceptuales del misterio Triadico,
y cierta culminacion de la soluciéon ortodoxa de las controversias
cristolégicas y trinitarias —en oposicion al arrianismo, sabelianis-
mo, eunomismo y otras herejias—, en linea de la tradicién del 0
Bedc y del €lg Bedg del Oriente, con el esclarecimiento pleno de
la doctrina del dpoovotog tw/matpl del Simbolo Niceno, por lo
que el Hijo y el Espiritu Santo son (Bed¢) consustanciales a Dios
(0 B€dg, el Padre) y, por lo mismo, tres Personas de una misma
esencia.

Ademas, el avance en sus reflexiones teologicas tuvo mucha
influencia en el siguiente concilio ecuménico, el primero de
Constantinopla —inclusive ambos Gregorios participaron en él—.
Ahora bien, Constantinopla I reitera en el Credo: “Creemos en
un solo Dios (€lg éva 6eov), el Padre omnipotente... y en un solo
Sefior Jesuctisto. .. Dios de Dios (Qeov €k 0eoD)..., y en el Espiti-
tu Santo... que con el Padre y el Hijo recibe una misma adoracion
y glotia [pues es asi mismo 8e4¢]”.

ENTE TANTO, EN OCCIDENTE

Mientras Atanasio y los Padres Capadocios ejercian su ministe-
rio en Egipto y en Asia Menor durante la mayor parte del siglo IV,
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casi simultineamente surgfan en Italia y en el norte de Africa los
grandes padres latinos: Jerénimo, Ambrosio de Milan y Agustin
de Hipona. Son todos grandes figuras en la historia de la Iglesia,
y constituyen los primeros la culminacién de la patristica oriental,
y los segundos el inicio de la patristica occidental. Representan,
asi mismo, un cambio radical no sélo de lenguaje —del griego al
latin—, sino de una matriz cultural relativamente diferente. En
términos de doctrina, el paso de una a otra region se puede con-
siderar un verdadero transito, con una verdadera solucién de con-
tinuidad en la historia de la teologfa.

AGUSTIN DE HIPONA, SU DOCTRINA TRINITARIA

Una figura clave para entender esta transicion fue San Agus-
tin, Obispo de Hipona. Este gran padre de la Iglesia latina, de
enorme ingenio y corazon ardiente, cuya lengua materna fue el
latin, estudi6 en latin, penso y reflexioné en latin, oré y escribid
en latin —su conocimiento del griego fue elemental—. Su obra
De Trinitate ha resultado de especial importancia historica como
una aportacion al tema de Dios y la Trinidad —en si mismo, por
la busqueda de inteligibilidad del misterio—; pero también por la
influencia que ha tenido en el ulterior desarrollo de la doctrina y
el dogma trinitarios en el Occidente latino, en figura tan relevante
como Sto. Tomas de Aquino y en las formulaciones de la teologfa
escolastica. Conviene entender, asi sea a grandes rasgos, su pensa-
miento en su principal obra sobre el tema: De Triitate”.

' El analisis se basa en la edicion de San Agustin, a Trinidad, de Luis Arias, tra-
duccién, introduccion y notas, (Madrid, BAC, 520006), bilingtie, original en latin, con
traduccion al espafol. Si bien, esta traduccién en ocasiones resulta mas literaria que
literal; ademas, presenta en traduccién directa al espafiol los textos de la Sagrada Es-
critura que S. Agustin cita en latin, siendo que su redaccién neotestamentaria origi-
nal es en griego. Por lo mismo, para efectos de precision en el anlisis, en ocasiones
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Doctrina de la fe catdlica sobre la Trinidad

Al iniciar su tratado, S. Agustin presenta la que considera ser
la definiciéon teoldgica de la doctrina catdlica sobre la Trinidad
como el tnico Dios verdadero: “La Trinidad es un solo, unico
y verdadero Dios... y rectamente se cree que el Padre, el Hijo
y el Espiritu Santo [son| de una y la misma sustancia o esencia'’
(1,2,4). En opinién unanime, sus antecesores ensefian “al tenor
de la Escritura, que Padre, Hijo y Espiritu Santo, [siendo] una
y la misma sustancia, en inseparable igualdad, llegan a la unidad
divina, y en consecuencia, no son tres dioses sino un solo Dios”"?
(1,4,7). Esta es mi fe, pues es la fe catdlica (Ibid). Para formular
esta definicion, S. Agustin dice basarse en lo que ensefian “cuan-
tos intérpretes del AT y NT he podido leer sobre la Trinidad, que
es Dios...”.

Prueba escrituristica fundamental

En seguida S. Agustin procede a probar su definicién teologica
sobre Dios como Trinidad con citas de la escritura. Por ejemplo,
afirma que: “...Pablo, el Apostol, al decir ‘el unico que posee la
inmortalidad’ habla no unicamente del Padre sino del tinico Dios,
que es la Trinidad misma” (1,6,10). Y cita a continuacion el pasaje

habra que acudir al texto original (se utiliza Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece,
Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, edicion 27 revisada, 2006; también, Bruce M.
Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart, Deutsche Bi-
belgesellschaft, 220006), y en espaiiol a la Biblia de Jerusalén (Biblia de Jerusalén, 5%
edicion totalmente revisada, Bilbao, Desclée De Brouwer, 2019). Mas ain, al citar a
S. Agustin, en ocasiones convendra presentar una traduccién al espafiol mas literal,
con el texto original latino entre paréntesis o a pie de pagina.

" ...quod Trinitas sit unus et solus et verus Deus, et Pater et Filius et Spiritus
Sanctus unius eiusdem substantia vel essentia [recte] credatur.

"2 Quod Pater et Filius et Spiritus Sanctus, unius eiusdem substantiac insepara-
bili acquelitate divinam insinuent unitatem.
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completo de Pablo a Timoteo: “Para que observes el precepto
sin mancha ni culpa hasta la venida de nuestro Sefior Jesucristo,
quien hara aparecer a su tiempo al bienaventurado y solo dichoso,
el unico que posee la inmortalidad, que habita en luz inaccesible,
a quien nadie entre los mortales vio ni puede ver; al cual el honor
y la gloria por los siglos de los siglos. Amen”".

En el Libro II, repite esta cita como prueba fundamental de
su definicion trinitaria, y aflade otra, también en la misma carta
de Pablo: “bienaventurado y solo poderoso, Rey de reyes y Sefior
de sefores, el unico inmortal que habita en una luz inaccesible, a
quien nadie vio ni puede ver”'. También en este segundo caso
S. Agustin considera probada su tesis sobre Dios Trinidad al re-
futar a sus adversarios, quienes “queriendo apuntalar las ruinas
de su error” sostienen que “lo que afirma del Dios Trinidad, lo
atribuyen al Padre, con exclusion del Hijo y del Espiritu Santo”
(1L,8,14).

Dificultades y paradojas

S. Agustin confiesa abiertamente que la defensa de la doctrina
catdlica sobre la Trinidad como Dios —tal como ¢l la expone—
no esta exenta de problemas, dificultades y paradojas: “Si afirmo
que no suelen venirme al pensamiento tales problemas, mentirfa”
(L,5,8). Con todo, el amor de la verdad lo impulsa a encontrar so-
luciones y proponetlas (Ibid). Por ejemplo:

Paradojas al interior de la Trinidad (ad intra)

“Quamvis' [s7 bien es cierto que] el Padre haya engendrado al
Hijo, y por lo tanto el Hijo no es lo que el Padre es; y el Hijo haya

1 Tim 6, 14-16.
"1 Tim 1:17.
'S Quamvis: conjuncién subordinada concesiva.
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sido engendrado por el Padre, y por lo tanto el Padre no es lo
que el Hijo es; y el Espiritu Santo no es ni Padre ni Hijo, sino el
Espiritu del Padre y del Hijo, coigual al Padre y al Hijo, todos pet-
tenecen a la unidad de la Trinidad, por lo que no son tres dioses
sino un solo Dios” (1.4.7).

Paradojas hacia el exterior de la Trinidad (ad extra)

Ademas, no la Trinidad, sino sélo el Hijo se encarnd, padecio,
murié y resucitd; tampoco la Trinidad descendié en figura de pa-
loma en el bautizo de Jesus, ni en Pentecostés como lenguas de
fuego entre un viento huracanado, sino sélo el Espiritu Santo; ni
la Trinidad dijo “T4 eres mi Hijo muy amado”, sino sélo el Pa-
dre que hablaba a su Hijo; y guamuwis [si bien es cierto que| asi como
Padre, Hijo y Espiritu Santo son inseparables, asi operan [actian]
inseparablemente'® (Ibid), y todas las acciones [ad extra] son de la
Trinidad.

Propuestas de solucion (1,6,10)

Para probar estas verdades y combatir los errores, S. Agustin
propone varias reglas para la recta comprension de las Escrituras,
a saber:

1*. Distinguir las dos naturalezas en Cristo, o sea, “distinguir lo
que se dice segun la naturaleza de Dios, en la que es igual al Padre,
y la naturaleza de siervo que asumié en el tiempo, en la que es
inferior al Padre” (1,11,22).

2%, Consecuentemente, “Ciertos pasajes de la Escritura hablan
del Padre y del Hijo para indicar unicidad e igualdad de sustancia.

' Quamvis Pater et Filius et Spiritus sanctus, sicut inseparabiles sunt, ita inse-
patabiliter operentur.
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Por ejemplo, ‘Yo y ¢/ Padre somos uno” (Jn 10,30). “Algunos, por
el contrario, hablan del Hijo como inferior al Padre, a causa
de su forma servil” como E/ Padre es mayor que yo (Jn 14, 28).
“Otros, finalmente, no indican ni inferioridad ni igualdad, sino
simplemente procedencia, como este: Comzo e/ Padre tiene la vida en
s mismo, dio también al Hijo tener vida en si (Jn 5,26), pues no significa
inferioridad de uno respecto del otro, sino sélo quiere mostrar
quien procede de quién (I1,1,3).

Ahora bien, hay sentencias en las que es dificil discernir cuando
se refieren al Hijo en cuanto inferior por su condicion de criatura
y cuando el Hijo como igual al Padre, aunque nacido del Padre.
Por este caracter ambiguo, estas sentencias se pueden entender en
ambos sentidos. Un ejemplo: Mi doctrina no es mia, sino del que me
envio ((Jn 7,16), que implica decir: Yo no naci de mi mismo, sino
de aquel que me envi6 (11,2,4). Tampoco el Hijo es inferior al Pa-
dre por glorificarlo, pues también el Padre lo glorifica. En forma
semejante, el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo, pero no
es inferior a ninguno de los dos.

Naturaleza de las misiones divinas segtin S. Agustin

Al planteamiento herético de que el enviado es inferior a quien
los envio, S. Agustin aclara: del Hijo dice la escritura: “Estaba en
el mundo y el mundo fue creado por éI'” (Jn 1,10) y en seguida:
“Vino a su propia casa'®”. Por lo mismo, resulta que es enviado a
donde ya estaba.

En relaciéon a la omnipresencia del Espiritu, también cita la
escritura: “A donde me iré de tu Espiritu'”. Por lo mismo, igual-

7 & 1 koopw MY, Kol 6 kéopog 8L” adtod Eyéveto (Jn 1,10).

' In sua propia veni (€l¢ ta 6o HAGev) (Jn 1,11).
' Quo abibo ab Spiritu tuo (Sal. 138, 8).
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mente resulta que es enviado a donde ya se encontraba. Entonces,
¢en qué sentido son enviados?

Respecto del Hijo, dice la escritura: “Envié a su Hijo nacido
de mujer” (Gal 4,4). Es decir, es enviado por el hecho de nacer
de una mujer —por hacerse visible—. Y en el mismo evento envi6
al Espiritu Santo: “El Espiritu Santo descendera sobre ti”, y “Se
hall6 haber concebido por el Espiritu Santo™””.

En consecuencia, en cuanto nacido de Dios, el Hijo ya estaba
en el mundo; vino enviado a este mundo en cuanto es nacido de
una mujer. Igualmente, el Espiritu Santo ya estaba en el mundo,
pero vino al mundo en cuanto que actud sobre Marfa y sobre Je-
sus. En ese sentido, ambos son enviados, sin que sean inferiores.

Ahora bien, “la voluntad del Padre y del Hijo es tnica, e inse-
parable su obrar; por lo mismo, la encarnaciéon y nacimiento en el
seno de una Virgen, siendo la explicacion de la mision del Hijo, es
obra unica e indivisa del Padre y del Hijo, incluyendo al Espiritu
Santo. Luego el Hijo ha sido enviado por el Padre y por el Hijo.
Es decir, el Padre y el Hijo, ambos invisibles, han creado lo que es
visible en el Hijo. Por lo mismo, el Hijo, en cuanto que es visible,
fue enviado por el Padre y el Hijo, que son invisibles (IL,5,9). E
igualmente fue una misién del Espiritu Santo, invisible como el
Padre y el Hijo, cuando aparece en forma corpérea de paloma o
lengua de fuego.

Diferente es el caso de las teofanias del Antiguo Testamento,
donde Dios se manifiesta mediante alguna forma corporal (la zar-
za ardiente, la columna de fuego, la nube, el monte en llamas en
los dialogos con Moisés). En ningtin caso se trata de Dios mismo,
que es siempre invisible, sino simplemente del uso de criaturas
como medios de comunicacién.

*1c, 1,35 Mt 1,18.
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Analisis a profundidad

Profundizando su nocién de Dios como Trinidad, S. Agustin
realiza un analisis cuasi-metafisico al distinguir las Personas y sus
relaciones. Solo Dios es sustancia inmutable —o mas bien esencia
inmutable (ool en griego)—. Las creaturas son susceptibles
de accidentes y, por lo tanto, mutables. En Dios nada se predica
segun-accidente, pues nada le es accidental. Tampoco no todo
se predica segun-sustancia. Se habla a veces de Dios segun la
relacién, como del Padre al Hijo y viceversa, pero ésta no es una
relacion accidental, pues no es mutable. Con todo, estas relaciones
—diferentes— no son segun la sustancia, pues la sustancia es tnica.

El arriano Eunomio sostenfa que ser ingénito o engendrado
no implica relacién de Padre e Hijo, sino se refiere a la sustancia
propia de cada uno; y al ser distinta sustancia, Padre e Hijo son
sustancialmente diferentes. Responde S. Agustin: en efecto,
ingénito no dice relacién sino caracteristica consigo mismo del
Padre; en cambio engendrado si dice relaciéon del Hijo con el
Padre —pero ambos son una misma sustancia.

Por ser la misma sustancia, lo que se dice de una Persona se
dice de las otras en singular, por ejemplo: Dios, bueno, eterno,
omnipotente. Lo que se dice en singular, no se dice de la Trinidad
sino de una persona a otra, o en relaciéon a las criaturas, como
Padre o Hijo o Espiritu Santo. Cuanto se dice en el tiempo (Padre
nuestro, Seflor nuestro) no es algo accidental a Dios, como si en él
hubiera habido algiin cambio, sino es la criatura que con el tiempo
inicia una relacion distinta con Dios.

Como buen retorico, S. Agustin contintia preguntandose qué
nombre genérico o especifico abraza a Padre, Hijo y Espiritu
Santo cuando que son distintos, pero una sola sustancia. Lo mas
adecuado es tres personas y no tres sustancias. Ademas, ninguna
persona es mayor que las otras, ni dos juntas son mayores que la
tercera.



448 RODRIGO A. MEDELLIN ERDMANN

El resto del libro VIII y en general la obra en conjunto
desarrolla ulteriormente la analogia entre el alma humana y la
Trinidad, a saber: en el alma humana se distinguen la mente, su
conocimiento de s{ misma, y el amor con que se ama a s{ misma
y a su conocimiento; con todo, estas tres realidades son iguales
entre si y son de una misma esencia.

ALGUNAS OBSERVACIONES CRITICAS

Interpretes leidos

Para formular esta definicién teoldgica, S. Agustin dice basarse
en lo que ensenan “cuantos intérpretes del AT y NT he podido
leer sobre la Trinidad, que es Dios...”. Sin embargo, sélo cita por
su nombre a Hilario [de Poitiers] (VI, 10,11; XV,3,5), que escri-
bi6 en latin habiendo dominado el griego. En realidad, fuera del
caso de Tertuliano (Adversus Praxeam, PL 2,154ss.) y tal vez el de
Sancto Spiritn de San Ambrosio, no parece haber antecedentes de
autores latinos previos a S. Agustin que hayan sostenido el térmi-
no y el concepto de «Dios» como la Trinidad (Trinitas)®'. Mas atn,
¢l mismo hace esta observacion:

Tengan en cuenta que las obras que versan sobre estas mate-
rias no estan escritas en latin o no se encuentran —para Nosotros
ciertamente fueron de dificil adquisicion—; ademas, no estoy tan
familiarizado con el griego para poder leer y entender los libros
publicados en dicho idioma, aunque, por lo poco que nos ha
sido traducido, no dudo que dichos escritos contengan en abun-
dancia lo que con tanta utilidad buscando voy (I1I, Prol. 1).

! Arias, Op. Cit, pag. 234, cita 1 sugiere el nombre de algunos otros posible
autores leidos por S. Agustin.
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En consecuencia, no se puede afirmar que S. Agustin haya
conocido y dominado todos, o la mayoria, de los antecedentes
histéricos del desarrollo de la doctrina y dogma trinitarios y cris-
tolégicos previos o contemporaneos, tanto en Oriente como en
Occidente, incluyendo al Antiguo y Nuevo Testamento en sus
idiomas originales, por lo que sus planteamientos se basan pri-
mordialmente en su estudio de las Escrituras traducidas al latin.
Esto apunta a su gran ingenio creativo, pues es poco lo que ha
recibido de la tradicién; pero también a sus limitaciones en la
exégesis y la interpretacion de la Sagrada Escritura, como podra
apreciarse.

Las citas bdsicas

Como pruebas escrituristicas de su definiciéon de Dios como
Trinidad, S. Agustin se limita a citar dos pasajes de la primera
carta de San Pablo a Timoteo (1Tim 6, 14-16* y 1Tim 1:17)>.
Sin embargo, es cuestionable que estas citas se refieran a Dios
Trinidad bajo el supuesto de que es el “dnico que posee la inmor-
talidad”. Mas aun, es extrafio que no aduzca ninguna otra cita del
Nuevo Testamento.

Reformulaciones de la Escritura

En ocasiones su definiciéon de Dios como Trinidad lo obliga a
una exégesis cuestionable de pasajes biblicos. Ejemplo es el dicho
de Jesus en la oracién sacerdotal de la ultima cena, cuando, ha-
blando con el Padre y dirigiéndose a El, exclama: “Esta es la vida

* El original dice: tnpfioal o€ thy évtoAfy domiiov Guemiinumtor péxpl
The émdavelog tTod kuplov TUAY ‘Incod Xprotod, Ny kelpolg Ldlolg deléel O
HOKOPLOC Kal ovog duvaotng, 0 Baoldedg TV Paoldevdvtwy kel KUPLOG TGV
KUPLELOVTWY, 0 povog éxwv &bovaoioy, Gog olkdV ampooLTor, OV elder oLdelg
ABpWTwY 008E L8ely dOvaTaL: @ TLUT Kl KPATOG alcdviov, Gunv.

» El orignal dice: T® 8¢ Booiiel TV alwvwv, 4pbipty dopaty povy Oed,
TN kel 86Ea €lg ToUC aldVeg TOV alwvwy, Gunv.
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eterna: que te conozcan a ti, inico Dios verdadero y al que en-
viaste, Jesuctisto”. (Jn 17,3)*. Al respecto S. Agustin se pregunta
si no “nos vemos obligados a confesar que sélo el Padre es Dios
verdadero, o bien que en la palabra Dios se comprenden las tres
divinas personas, Padre, Hijo y Espiritu Santo”. Y se responde:
“¢Y no es que al anadir el Sefor ‘y al que enviaste Jesucristo’, se
han de sobrentender las palabras ‘Gnico Dios verdadero’ como las
tres divinas personas? En cuyo caso el orden de las palabras es:
La vida eterna es “que a ti y al que enviaste, Jesucristo, conozcan
como el unico Dios verdadero” Y al nombrar a uno en relacion
de paz con el otro, se sobreentiende la paz como el Espiritu Santo
(V1,9,10).

Cuando la escritura dice: “Dios es amor, y tanto amé Dios
al mundo que le entregd a su Hijo unigénito”, S. Agustin aclara:
“Dios Trinidad es amor. Y tanto amé Dios Trinidad, Padre, Hijo
y Espiritu Santo, al mundo que le entregd al Hijo, por no poder
decir a su Hijo (Jn 3, 10).

Las acciones ad extra

Si bien hace alusion a acciones especificas de cada una de las
personas en la historia de la salvacion, acaba considerando esta
especificidad como una mera asignacion, sin que realmente sean
acciones diferentes, pues al enfatizar la unidad inseparable de las
tres personas por su unidad de sustancia, resulta que la encar-
nacion, la infusién del Espiritu Santo y la iniciativa del Padre al
enviar a su Hijo al mundo, son todas acciones de la Trinidad y
su unica sustancia. Su intento de resolver las paradojas que de
aqui se derivan mediante su concepcion de las wisiones resulta muy
cuestionable.

" . G sr 3 .y ‘o . o
En griego: alitn &€ €otwv 1y aldviog Con Tve ywdokwowr oe tov pdvov
aAnBLYOY Bedy kal Ov améateldag Inoodr XpLotov.
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La influencia de S. Agustin

Con todo, 1a obra exegética De Trinitate conserva un gran valor
al refutar a los herejes, sobre todo arrianos, y por las profundas
reflexiones sobre las relaciones intra-trinitarias de la tres Personas,
asi como en su intento de ver en el alma humana un reflejo de la
realidad trinitaria. Su pensamiento tuvo una gran influencia en los
siguientes siglos, sobre todo en Occidente.

En efecto, la concepciéon agustiniana de «Dios» como la
santisima Trinidad —un solo Dios en tres personas distintas—,
influy6 grandemente en la teologia occidental, tanto en las
definiciones eclesiasticas y conciliares, como entre los tedlogos,
en los tratados de teologfa, y en la catequesis de la Iglesia. Veamos.

Definiciones conciliares

En los primeros siglos, en todos los simbolos de la fe cuya
redacciéon original es en lengua griega, el primer articulo
invariablemente habla de Dios, el Padre omnipotente. Mas ain,
cada vez con mas frecuencia afiade el término «un solo Diosy:
€lc Bedg: “Creemos en un solo Dios, Padre omnipotente, hacedor
de todas las cosas visibles e invisibles...” (ITLoteloper €ic €éva
Beov, IMatépo TUVTOKPATOPR, TAVTWY OPATOV T€ Kol GOPLTWY
Toretnv... %

En cambio, después de S. Agustin, las definiciones eclesiasticas
y conciliares redactadas en latin van transitando del sentido del
término «Dios y unico Dios» como el Padre omnipotente, al
sentido agustino de «Dios» como santisima Trinidad: Padre, Hijo
y Espiritu Santo, un solo Dios en tres Personas Distintas. Veamos:

» El caso primordial es el Simbolo de Nicea, DH 125. La férmula es semejante
en practicamente todos los simbolos primeros que preceden a Nicea. Cf. DH 40,
41, 42, 44, 406, 48, 50, 51, 55, 60. La misma férmula se consuma en Constantinopla
I, DH 150.
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» En el simbolo en latin atribuido al Papa Damaso (Fides
Danmasi) —sur de Francia hacia el afio 500, y que influy6 en Espa-
fla—, en un mismo parrafo se utiliza ya el término “wnum Deunr”
en los dos sentidos —el Padre y el Dios trino y uno—, al referirse
al misterio trinitario:

Creemos en un solo Dios, Padre todopoderoso, y en un solo
Senor nuestro Jesucristo Hijo de Dios, y en [un solo] Espiritu
Santo Dios. Veneramos y confesamos no tres dioses, sino Padre
e Hijo y Espiritu Santo [ser] un solo Dios, no como si se tratara
de un solo Dios cuasi solitario; tampoco que siendo Padre sea
también Hijo, sino que el Padre es quien engendra, el Hijo quien
es engendrado, y el Espiritu Santo ni engendrado ni ingénito, no
creado ni hecho, sino procediendo del Padre y ¢/ Hijo [omitido
en el texto original]...*.

» En el afio 400 el simbolo Toledano I utiliza ya el término
unum Denm para hablar de Dios, el Padre y el Hijo y el Espiritu
Santo: “Creemos en un solo Dios verdadero, Padre e Hijo y Es-
piritu Santo, hacedor de las cosas visibles e invisibles, por quien
son creadas todas la cosas en el cielo y en la tierra”. (Credimus in
unum verum Deum, Patrens et Filium et Spiritum Sanctum, visibilinm
et invisibilinm factorem, per quem creata sunt ommia in caelo et in terra)®’.
A diferencia del credo Niceno-constantinopolitano, en el que el
creador es el Padre, aqui #r solo verdadero Dios, Padre ¢ Hijo y Espiritu
Santo, (el Dios trino y uno) es el creador de todas las cosas.

* Credimus in anum Deum Patrens ommipotentem et in unum Donsinum nostrum lesum
Christum Filinm Dei et in [unum]Spiritum Sanctum Deum. Non tres Deos, sed Patrem et
Filiun et Spiritum Sanctum unum Deum coliprus et confitemur: non sic unum Deum, guasi
solitarinm, nec eundem, qui ipse sibi Pater sit, ipse et Filius, sed Patrem esse qui genit, Filinm esse
qui genitus sit, Spiritum vero Sanctum non genitum neque ingenitum, non creatum neque factun,
sed de Patre et Filio |omittitur] procedenten. .. DH 71.

27 Simbolo Toledano I, afio 400, DH 188. Cf etiam DH 441.
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» Confesion pseudo-atanasiana “Quicumqué’. Su autoria ha
sido motivo de muchas discusiones, si bien ya nadie lo atribuye a
Atanasio de Alejandtia®. “En la actualidad predomina la opinion
de que la confesion de fe fue compuesta por un autor desconoci-
do, entre los anos 430 y 500, en el mediodia de Francia, probable-
mente en la provincia de Arlés”®. Su primer articulo dice: “Fides
autem catholica haec est, ut unum Deum in Trinitate et Trinita-
tem in unitatem veneremur”. Continda una larga explicacién en
latin del misterio de la Trinidad.

» Mias adelante, en el afio 638, en el Concilio Toledano VI,
la férmula de confesion de fe utiliza ya el término Trnidad como
el unum Deum, en una exposicion de esta doctrina: “Creemos y
confesamos que la sacratisima y omnipotentisima Trinidad, Padre

e Hijo y Espiritu Santo, [es] un solo Dios, no solitario, de una

esencia...”.

» Y mis tarde el Concilio IV de Letrin (XII Ecuménico),
en el afio 1215 afirma:

Firmemente creemos y sencillamente confesamos que hay
un solo Dios verdadero, eterno, inmenso e inconmutable, in-
comprensible, omnipotente e inefable, Padre e Hijo y Espiritu

* No hay lugares paralelos ni en los escritos de Atanasio ni en las actas de los
concilios de Efeso o de Calcedonia. En cambio, s incluye varios textos del De Trin-
tate de S. Agustin. Cfr. Philip Schaff, History of the Christian Church, Peabody, Mass.,
Hendrickson,Vol. 3, p. 695-96.

* DH p. 81.

* “Ahora bien, la fe catolica es que veneremos a un solo Dios en Trinidad y
Trinidad en la unidad.” DH 75, p. 80-82.

U Credimus et confitenur sacratissiman et omnipotentissimam Trinitaten, Patrem et Filinm
et Spiritum Sanctum, voum Deum solum non solitarium, unius essentiae, virtutis, potestatis,
maiestatis, uninsque naturae, discretam inseparabiliter personts, indiscreatam essentialiter subs-
tantia deitatis creatricem dmnium creaturarum. .. etc. Concilio Toledano VI, afio 638, DH

490.
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Santo, ciertamente tres Personas, pero una esencia, sustancia
o naturaleza totalmente simple: el Padre [procede] de nadie, el
Hijo s6lo del Padre, el Espiritu Santo igualmente de ambos...».

»  De ahi en adelante, los pronunciamientos conciliares y ex-
posiciones del magisterio en idioma latino elaboran cada vez con
mas detalle y precision el término unum verum Deum ommnipotentens
como el Dios trino y uno™.

» Finalmente, de especial relevancia es el “Decreto en pro
de los jacobitas” Cantate Domino del Concilio de Florencia (1441).
Aqui se define con toda precision la doctrina de la Santisima Tri-
nidad como el Dios trino y uno, y se describe la mepLyopeoLc o
czreumineessio. Vale la pena transcribirlo con cierta amplitud:

La sacrosanta Iglesia Romana, fundada por la palabra del Se-
for y Salvador nuestro, firmemente cree, profesa y predica a un
solo verdadero Dios, omnipotente, inmutable y eterno, Padre,
Hijo y Espiritu Santo, uno en esencia y trino en personas: el
Padre ingénito, el Hijo engendrado del Padre, el Espiritu Santo
que procede del Padre y de Hijo. Que el Padre no es el Hijo o el
Espiritu Santo; el Espiritu Santo no es el Padre o el Hijo; sino
que el Padre es solamente Padre, y el Hijo solamente Hijo, y el
Espiritu Santo solamente Espiritu Santo. Sélo el Padre engendro
de su sustancia al Hijo, el Hijo s6lo del Padre fue engendrado,
el Espiritu Santo sélo procede juntamente del Padre y del Hijo.
Estas tres personas son un solo Dios, y no tres dioses; porque

2 Firmiter credimus et simpliciter confitemur, guod unus solus est verus Deus, aeternus, im-
mensus et incommutaabilis, incomprebensibilis, ommnipotens et ineffabilis, Pater et Filins et Spiritus
Sanctus: tres quidem personae, sed una essentia, substantia sen natura simplex omnino: Pater a
nullo, Filins a Patre solo, Spiritus Sanctus pariter ab utrogue. .. Concilio Ecuménico IV de
Letran (1215), DH 800.

» Cfr. DH 73-74 (Clemens Trinitas ), 75-76 (Quicumque...), etc.

*DH 1330-1331.
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las tres tienen una sola sustancia, una sola esencia una sola natu-
raleza, una sola divinidad, una sola inmensidad, una eternidad, y
todo es uno donde no obsta la oposicioén de relacion.

Por raz6n de esta unidad, el Padre esta todo en el Hijo, todo
en el Espiritu Santo; el Hijo esta todo en el Padre, todo en el
Espiritu Santo; el Espiritu Santo esta todo en el Padre, todo en
el Hijo. Ninguno precede a otro en eternidad, o le excede en
grandeza, o le sobrepuja en potestad. El Hijo existe del Padre
Eterno eternamente y sin comienzo. El Espiritu Santo procede
del Padre y del Hijo eternamente y sin comienzo. El Padre cuan-
to es o tiene, no lo tiene de otro, sino de si mismo, y es principio
sin principio. El Hijo, cuanto es o tiene, lo tiene del Padre, y es
principio de principio. El Espiritu Santo, cuanto es o tiene, lo
tiene juntamente del Padre y del Hijo. Mas el Padre y el Hijo no
son dos principios del Espiritu Santo, sino un solo principio:
como el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo no son tres principios
de la creacion, sino un solo principio™.

* Hs ésta una magnifica exposicion doctrinal del misterio de la Trinidad en
s{ mismo, del Dios triuno, siguiendo la doctrina agustino-tomista: Sacrosancta
Romana Ecclesia, Domini et Salvatoris nostri voce fundata, firmiter credit, profitetur et
praedicat, unum vernm Deum ommnipotentem, incommmutabilens et aeternum, Patrem et Fi-
lium et Spiritum Sanctunm, unum in essentia, trinum in personis: Patrem ingenitunm, Filinm
ex Patre genitum, SpiritumSanctum ex Patre et Filio procedentens. Patrem non esse Filinm
ant Spiritum Sanctumy; Filiun non esse Patrem ant Spiritum Sanctuns; Spiritum Sanctum
non esse Patrems aut Filium; sed Pater tantum Pater est, Filins tantum Filius est, Spiritum
Sanctum tantum Spiritum Sanctum est. Solus Pater de substancia sua gennit Filinm, solus
Filius de solo Patre est genitus, solus Spiritus Sanctus simnl de Patre procedit et Filio. Hae
tres personae sunt unus Deus, ef non tres dei: quia trium est una substantia, nna essentia,
una natura, una divinitas, una immensitas, una aeternitas, ommniaque sunt unun, nbi non
obviat relationis oppositio.

Propter hanc unitatem Pater est totus in Filio, totus in Spiritu Sancto; Filins totus est
in Patre, totus in Spiritu Sancto; Spiritus Sanctus totus est in Patre, totus in Filio. Nullus
alinm ant praecedit aeternitate ant excedit magnitudine, ant superat potestate. Aeternum qui-
ppe et sine initio est, quod Filius de Patre exsistit; aeternum ac sine initio est, quod Spiritus
Sanctus de Patre Filioque procedit. Pater quidguid est ant habet, non habet ab alio, sed ex
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Tedlogos y tratados teologicos

El mas grande tedlogo de la Edad Media, Santo Tomas de
Aquino (1225-1274), sigue el esquema agustino en su Summa
Theolégica. Su Parte Primera, dedicada a Dios, trata en primer
lugar de Dios en general, sobre la esencia divina, en las cuestiones
de la 2 a la 26; enseguida trata sobre las tres divinas Personas en
Dios, en las cuestiones de la 27 a la 43. De Santo Tomas procede
la Teologia Escolastica, cuyo tratado sobre la Trinidad se divide
también en dos partes: una primera, De Deo #no, y una segunda,
De Deo Trino.

Catequesis

S. Agustin tuvo, asi mismo, gran influencia en la catequesis
de la Iglesia en Occidente, y en el texto de los catecismos. Un
ejemplo es Ripalda, el texto clasico de la catequesis primera. Al
declarar los articulos del Credo, pregunta: “Pues si el primero
es creer en Dios [“Creo en un solo Dios”], ¢quién es Dios?”, y
responde: “La Santisima Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo,
tres personas distintas y un solo Dios verdadero.” Y continua su
texto con cuatro nuevas preguntas y sendas respuestas: “sEl Padre
es Dios? Si lo es. ¢El Hijo es Dios? Si lo es. ¢El Espiritu Santo es
Dios? Si lo es. ¢Entonces, son tres Dioses? No, es un solo Dios
en tres personas distintas”.

se, el est principinm sine principio. Filius quidquid est ant habet, habet a Patre, et est princi-
pinm de principio. Spiritus Sanctus quidquid est ant habet, habet a Patre simul et Filzo. Sed
Pater et Filius non duo principia Spiritus Sancti, sed unum principinm: sicut Pater et Filins
et Spiritus Sanctus non tria principia creaturae, sed unum principinm. (DH 1330-1331).
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EL PASO DE ORIENTE A OCCIDENTE

Del €lc 0€dc al unus Deus

Esta claro, pues, con este analisis de San Agustin y su influencia
en Occidente, que ha habido una evolucién en la formulacién de
la doctrina trinitaria de la Iglesia Catdlica a lo largo de los siglos.
Aun la terminologia teologica latina es relativamente distinta de la
griega. En efecto, en la historia de la doctrina y dogma trinitarios
encontramos dos versiones basicas del término y el concepto de
«Dios». Y esa diferencia linglifstica tiene implicaciones semanticas.
Para empezar, hay que referirse a la traduccion del término Bedg
en griego al término Dexs en latin.

Bedc en griego

Casi como premoniciéon hizo Origenes una advertencia lin-
giifstica sobre la precision del griego respecto al término Be6g
precedido por un articulo o sin él. Comentando el Prologo de
San Juan aclara:

Con gran cuidado, y no como quien no conoce la precision
rigurosa de la lengua griega, Juan en ocasiones utiliza los articulos,
y en ocasiones los calla; respecto al Verbo, antepone [el articulo]
«el»; pero respecto de la apelacion «Diosy, en ocasiones lo pone
en ocasiones lo quita. Porque, por una parte, se pone el articulo
cuando la denominacién «Dios» se coloca en referencia al ingé-
nito, causa de todas las cosas; pero, por otra, se calla cuando el
Verbo es llamado «Dios»™.

36 Tle p ¢ N 4 Seoe > 3 4 4
VL O€ TPUTETNPNUEVWG Kal OUY WG EAANVLKNY okpLPoAoyLoey oUk
émo tapevog O Twdvvng 6mov pev tolg &pbpoig éxproato dmov S¢ Tadta
dmeoldmmoey, éml pev tod Adyou mpootibeig o0 F 0 $, éml o¢ tic Oedg
Tpoonyopleg dmov pev TLfelg dmou 8¢ alpwy. Tidnoww uev yop 10 &pbpov,
0te 1 FOe0dc$ dvopaaie €ml tod dyerntov Teooetol TV OAwY altlov, oLwmd
8¢ a0to, Gte 0 Adyog FOeoc$ odvoudletol. Origen, Der Johanneskommentar, hrsg
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En efecto, en griego «Dios» con articulo (0 6€dc) designa al
Padre”, es decit, es el nombre propio del Padre. «Diosy» sin arti-
culo (6edc) se refiere al Logos por cuanto que de él se predica ser
sustancia divina — “y el Verbo era Dios” (kal 6eo¢ v 0 A0y0¢)—.
Lo mismo se predica del Espiritu Santo: también es Dios (B€0c).
As{ pues, en Oriente, su significado propio del término 6 6edg
es el Padre omnipotente. Este significado es unanime en el Nue-
vo Testamento, en los Padres Apostélicos y los Apologistas, en
Ireneo de Lyon, Clemente de Alejandria, Origenes, Atanasio, los
padres Capadocios —Basilio, y dos Gregorios—, asi como en todos
los concilios ecuménicos orientales. El Padre es el Dios verdadero
CAABLYOC 00V Bebg 0 Bebe), por ser Dios por si mismo (0t06eog
0 Bedg €otL ).

El Hijo es Dios (8edg sin articulo) por ser Hijo del Padre, de
quien recibe la naturaleza divina al haber sido engendrado ab
aeterno. Igualmente, el Espiritu Santo es Dios por proceder ab
aeterno del Padre [y del Hijo o a través del Hijo].

La gran tradicion oriental griega nunca utiliza el término «Dios»
como trino y uno. Aun en tedlogos latinos como Novaciano® e
Hilario de Poitiers™, Dios es primordialmente el Padre, al tiempo
que sostienen con total rigor la divinidad de Jesucristo y del
Espiritu Santo.

von Erwin Preuschen, Liepzig, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung 1903. Origene,
commentaire sur Saint Jean, Cécile Blanc (Ed.), Parfs, Les Editions du Cetf, 1966,
Sources Chétiennes, No. 120, Libro I, p. 215.

" Lo mismo sostuvo Rahner respecto al NT: Karl Rahner, “Theos in Neuen
Testament”, en Schriften zur Theologie (Einsiedeln: Benzinger Verlag, 71964), Band I,
p.143-44.

*® La Trinidad, edicién critica y traduccion de Carmelo Granado, SJ, Madrid,
Editorial Ciudad Nueva, 1996.

¥ La Trinidad, edicion bilingtie de Luis Ladaria, Madrid, BAC, 1986.
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Deus en latin

Ahora bien, en latin no hay forma de hacer estas precisio-
nes, ya que en la lengua de Cicerén no hay articulos determina-
dos. No hay forma de utilizar el término «Deus» de manera que
designe especificamente al Padre, y el término «Deus» de manera
que se refiera al Hijo o al Espiritu Santo en cuanto Personas de
naturaleza divina. En el latin, esta falta de precisién que si tiene
el griego de alguna manera influye en la reflexion teoldgica de
Occidente. Tampoco en las lenguas romances se estilo, sino rara-
mente, hablar de «el Dios», con articulo, y de «Diosy, sin articulo,
como una forma de nombrar diferenciadamente al Padre, por un
lado, y al Hijo [y al Espiritu Santo] por otro.

La problematica trinitaria subsiste

La diferencia entre la concepcién oriental del unico Dios y la
trfada de hipodstasis, por un lado, y la concepcion agustiniana de
Dios como Trinidad —un solo Dios en tres Personas distintas—,
por otro, puede ser sutil en apariencia y ambas pueden considerarse
ortodoxas: pero en el fondo resultan concepciones distintas, y
en la practica conducen a dos lecturas doctrinales distintas, y a
distintas aplicaciones exegéticas y espirituales.

Frente a estas diferencias, y sus complicaciones inherentes,
subsiste la pregunta sobre el sentido de la actual religiosidad del
grueso de los cristianos como «wonoteista» cristicos, tal como la
describe Rahner®. ;:Puede uno asombrarse de que el pueblo fiel
no tenga una experiencia vivencial de este supremo misterio de la
fe cristiana; de que el fiel no »va la Trinidad?

Se podria proponer la hipotesis paraddjica de que precisamente
por la precision, profundidad y complejidad de la doctrina
trinitaria en la teologia especializada, en la practica ha resultad

Y Bemerkunden, p. 105.
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de muy dificil comprension, asimilacién y vivencia para el grueso
de los cristianos de hoy. El planteamiento de que “Dios es uno
y es tres; es tres y es uno” no se logra comprender, a pesar de
que la apologética responde tratando de explicar, sin lograrlo,
algo que ella misma sostiene que es un misterio, y por lo mismo
dificilmente comprensible. Es decir, paradoéjicamente parece haber
una correlacién negativa entre amplitud y precision teologica, por
una parte, y vida espiritual del pueblo fiel, por la otra —mientras
mas sofisticado es el tratamiento dogmatico y doctrinal sobre la
Trinidad, menos influencia tiene sobre la vida cristiana—y, por
consiguiente, ésta es menos trinitaria.

Una explicaciéon de esta paradoja serfa que la formacion
teologica de los clérigos desemboca o bien en una catequesis,
kerigma y homilias basadas en la muy compleja doctrina de la
Trinidad que estudiaron en el seminario, o bien se amolda a las
practicas de piedad prevalecientes entre los fieles catélicos —con
su muy tenue barniz trinitario”—. En ambos casos, la vivencia
trinitaria en los fieles es escasa—se establece, asi, un incipiente
circulo vicioso—. ¢Es aceptable esta situaciéon? Parece haber aqui
un dilema cornuto: malo si se insiste en la profundidad teoldgica,
malo si se insiste en una espiritualidad meramente ¢7éstica. :Co6mo
resolver este dilema?

Aludiendo a las ciencias sociales como una analogfa, hay
entre los socidlogos la discusion sobre qué es mas importante y
conveniente para un sano desarrollo de la vida social, ¢la teorfa o
la practica? La respuesta mas aceptable ha sido: “nada hay mas
practico que una buena teorfa”. Asi también, en el caso que nos

1 Este planteamiento no implica que frecuentemente el pueblo fiel, por la pro-
fundidad de su fe, no tenga una vivencia espiritual muy profunda de las realidades
divinas. Por ejemplo, un creyente puede sobrepasar por mucho a muchos tedlo-
gos en su percepcion del insondable misterio que implica la sencilla frase “Dios es
amor”.
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ocupa, se puede postular que nada es mas conducente a la practica
de una vivencia trinitaria plena que una buena doctrina teolégica
sobre el misterio trinitario. Asi pues, la soluciéon no consiste en
aceptar la inaccesible complejidad de una teologia de escuela, por
un lado, o la superficialidad practica en la vida cristiana, por otro,
sino en lograr una doctrina trinitaria que represente fielmente el
dogma y la tradicién, y facilite la inteligibilidad del misterio, para
lograr su auténtica vivencia experiencial entre el pueblo cristiano.

DOS CONCEPCIONES TRINITARIAS ALTERNATIVAS

De la economia a la teologia

En la historia de la doctrina y dogma trinitarios tenemos, pues,
sendas terminologfas y sendos credos en Oriente y Occidente, sin
que ninguno pueda ser considerado heterodoxo. El resultado de
este proceso de evolucién de la doctrina y el dogma de Oriente a
Occidente —proceso no solo regional sino histérico-temporal—
suele designarse como el transito de la economia a la teologia.

De la economia a la teologfa

En efecto, en forma paralela al cambio terminoldgico, la re-
flexion fue transitando del predominio de la economia en los tedlo-
gos orientales al predominio de la #eolggia en los occidentales; es
decir, de la intervencion salvifica de la santa Ttiada en la historia
humana a la realidad del Dios trino y uno en si mismo, en su
vida intra-trinitaria. Este transito se ha considerado como un gran
avance en la ciencia teolégica—avance que en su momento habra
que matizar—. Convencionalmente a estas dos concepciones se
les ha llamado la Trinidad Econdmica y la Trinidad Inmanente.
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La Trinidad econdmica, Dios en la historia de la salvacién humana

Durante los primeros siglos del cristianismo, una vertiente de la
reflexion trinitaria retoma la historia de la salvacion tal como surge
de la revelacion vetero- y neotestamentaria, y frente al monoteismo
judio y el politeismo pagano, y a diversas herejias como el gnosti-
cismo y otras, esclarece la forma de salvaguardar el monoteismo
del tnico Dios (€lc 0e0c), el Padre, no obstante la divinidad de
su enviado Jesucristo, y del Espiritu Santo. La reflexiéon parte del
orden en que se revelaron sucesivamente cada una de las personas
divinas, y el papel que cada una juega en la historia de la salvacion, y
concluye en la unidad de sustancia de las tres Personas.

En efecto, en el Antiguo Testamento quien se manifiesta es
Yahveh, como el Dios que salva a su pueblo y lo conduce por el
camino de la alianza. Al llegar a la plenitud de los tiempos, ese
Dios (Yahveh) fue revelado por Jestis como su Padre y nuestro
Padre, como su Dios y nuestro Dios. Al hacerlo, Jesus se revela a
si mismo como el Hijo de Dios, a quien Dios, el Padre, ha man-
dado al mundo para salvarlo mediante su cruz y resurreccion. El
Padre es el Dios de Jesucristo, y éste es su Hijo. Tras la pascua,
Jesus nos envia al Espiritu Santo, que nos incorpora a Cristo y nos
hace hijos de Dios por adopcién y herederos del Reino, capaces
de dirigirnos a Dios como Abba, Padre. Es, pues, un proceso de
salvacion que parte del Dios tnico (€lg 6€0g), el Padre, por la
intermediacién del Hijo, con la accion del Espiritu Santo, y nos
invita a volver en el Espiritu Santo por el Hijo al Padre. En ter-
minologfa teoldgica especializada a esta concepcién se le llama la
Trinidad econdmica, es decir, la Trinidad que irrumpe en la casa del
hombre [oikovople son “las normas de la casa”] en la historia de
la salvacién®. En lenguaje mas accesible se podtia denominar la
Trinidad [historicamente] salvifica.

2 Esta concepcion enfatiza la revelacion, por lo que en griego también se utiliza
la expresion tpémog dmokeAbPews (modo de revelacion). Cfr. Schaff, History, Vol.
111, p. 680, nota 4.
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La Trinidad znmanente, Dios en si mismo

Casi podemos afirmar que, una vez logradas las definiciones
basicas cristolégicas y trinitarias como resultado de la solucion
de las controversias de los primeros siglos, la reflexion teoldgica
sobre la Trinidad fue adquiriendo una dinamica propia. En efecto,
se busco profundizar y hacer lo mas inteligible posible el misterio
incomprensible y supremo de la divinidad cristiana, el misterio
de Dios en si mismo. Se parte de la unicidad de Dios (wnus Deus),
que es una unica sustancia, pero en tres personas distintas (Dexs
triunus). A partir de San Agustin se utiliza como base el esquema
psicolégico de la mente humana que se conoce a s{ misma (el
conocimiento engendra al Verbo) y el amor que surge entre el co-
gnoscente y el conocido (el Espiritu Santo) como tres realidades
sustanciales, tres Personas. Describe y profundiza las relaciones in-
tra-trinitarias, entre las Personas. Sostiene que la accion de Dios
al exterior (ad extra) es de la nica sustancia, y no de las personas
—a cada una de las cuales sélo se a#ribuye (conceptualmente) algu-
na accion: al Padre la creacion, al Hijo la redencion, y al Espiritu
Santo la santificacion de los hombres—. Asi se desarrollaron los
conceptos de procesiones, circumincessio o perijéresis (TEPLYWPEDLS),
relaciones, nociones, misiones, dentro de la vida intima de la Trinidad,
desde luego, siempre en la analogfa del mas profundo misterio. La
vision resultante es lo que en terminologia teolégica especializa-
da se denomina la Trinidad inmanente o la Trinidad en si misma*,
y que en lenguaje mas accesible se podria denominar la Trinidad
[dogmaticamente]| contemplada, de fuera y de lejos.

De nuevo, parece ser propio de la Trinidad econdmica con-
siderar a Dios como el Padre omnipotente, el unico verdadero
Dios (Christus dixi?), mientras que la Trinidad znmanente habla de
un Dios en tres personas distintas, es decir, considera al Gnico
Dios como uno y trino.

# Tgualmente en griego tpdmog UmapEewe (modo de ser o existir). Ibid., nota 5.
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¢Qué pensar de esta distincion entre Trinidad econémica y
Trinidad inmanente, la primera més préxima a la teologfa oriental
> g
y la segunda prevalente en la teologia occidental?

Un cuestionamiento

En la renovacién teoldgica de primera mitad del siglo XX, que
desembocé en el Concilio Vaticano II, se cuestiond esta cierta
discrepancia entre las concepciones trinitarias de Oriente y de
Occidente, sobre todo por lo que toca a la neo-escolastica y su
doble tratado De Trinitate: De Deo Uno'y De Deo Trino. Un tedlogo
de la talla de K. Rahner ha hecho incisivas criticas a este enfoque.
Entre otras: 1) que da prioridad a la esencia sobre las personas
—Dios es uno, cuya esencia unica subsiste en tres personas dis-
tintas—; 2) sostiene que toda accion de Dios ad extra es de la es-
encia que subsiste en las tres personas, y no de alguna persona en
particular, si bien a cada una se le a#7ibuye alguna accién en especial
—Ila creacién al Padre, la redencion al Hijo, la santificacion al Es-
piritu Santo—. 3) Respecto a la encarnacion, afirma que “Dios” se
hizo hombre —de donde se origina el monoteismo eristico—, que
4) siendo las tres personas “Dios”, cualquiera de ella se pudo haber
encarnado, y finalmente que 5) el Padre Nuestro se puede dirigir a
cualquiera de las tres Personas, y otras ctiticas por el estilo™.

Una propuesta de solucion

Un intento de compatibilizar estas dos concepciones de la te-
ologia lo propone Walter Kasper. Al hablar del Dios de Jesuctisto,
en lugar de seguir el esquema neo-escolastico en el que la primera
parte, De Deo uno se trata de la esencia unica de Dios, mientras

* Rahnet, “Bemerkungen. .. Ver también de Rahner, “El Dios Trino como Prin-
cipio y fundamento trascendente de la historia de la salvacién”, Seccién primera,
“Método y estructura del tratado «De Deo Trinow, en Misterium Salutis, Vol. 11, p.
271-179.
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que la segunda parte, De Deo Trino se habla sobre las tres personas
divinas, Kasper en la primera parte, De Deo Uno, trata sobre el
Padre, el unico Dios verdadero, mientras que en la segunda parte
habla de las tres Personas®

Otra propuesta: la zesis fundamental de Rahner

Por su parte, para resolver la aporfa, Rahner propone, por una
parte, la vuelta al concepto otiental de Dios (0 6€dg), el Padre
omnipotente. También hace el intento de superar cualquier apa-
riencia de contradiccion, con una solucion radical: no sélo no hay
contradiccion entre ambas concepciones trinitarias, sino que son
lo mismo. El tema lo aborda en el contexto del conjunto de los
tratados trinitarios de teologfa escolastica y su relacion reciproca,
y sostiene que:

La tesis fundamental que destaca esta vinculacion entre los
tratados y que pone de relieve la Trinidad en tanto misterio de
salvacion para nosotros —en su realidad y no primariamente
como doctrina— podria formularse asi: la Trinidad «econémi-
cax es la Trinidad inmanente y viceversa®.

De esta forma Rahner plantea resolver una posible discrepan-
cia entre la economia y la teologia, entre el Dios salvifico y el Dios
en s{ mismo, al hacer ver que es lo mismo, el Dios para nosotros
es el Dios en si mismo. Es decir, Dios en su realidad es siempre
el mismo, independientemente de la forma como la fe, buscan-
do hacerse inteligible, lo conceptualice, 0 como el hombre llegue
conocer a Dios.

 Walter Kasper, E/ Dios de Jesueristo, Salamanca, Ediciones Sigueme, 2001, p.
175-176.

¥ Die Grundthese, die diese Verbindung zwischen den Traktaten herstellt und die Trinitit
als Heilsmysterinm fiir uns (in ibrer Wirklichkeit und nicht erst als 1ehre) herausstellt, kinnte
50 formuliert werden: Die “Gkonomische” Trinitdit ist die immanente Trinitat und umgekebrt”.
Rahner, “Bemerkungen... p. 115.
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Una apreciacion

Sostiene Yves M. —J. Congar: “La de K. Rahner es la aport-
acion contemporanea mas original a la teologfa trinitaria... Su
tesis esencial, calificada por Rahner como Grundaxiom [sic]
(axioma fundamental) se contiene en esta afirmacion: la Trinidad
«econémica» es la Trinidad inmanente y viceversa'™. Tras expli-
car el alcance de esta tesis, Congar afiade: “Aceptamos la idea de
Rahner, pero le anadimos dos glosas que limitan notablemente su
caracter absoluto®”. A saber:

Primera glosa: Tras aceptar la primera parte de la proposicion,
Congar matiza la segunda, diciendo:

¢Podemos zdentificar el misterio libre de la economia y el misterio
necesario de la tri-unidad de Dios? Como dicen los padres que
combatieron el arrianismo; las criaturas podrian no existir. Y Dios
continuarfa siendo Trinidad —Padre, Hijo y Espiritu— porque la
creacion es un acto de libre voluntad, mientras que la procesion
de las personas se realiza segin la naturaleza, kata physin”.
Ademas, ;podemos afirmar que Dios compromete y revela Zodo su
misterio en la «autocomunicacién» que hace de s mismo? Al leer
los enunciados a los que llega un propésito puramente l6gico de
desarrollar y afirmar esta reciprocidad, nos parece manifiesto que
no puede afirmarse pura y simplemente tal reciprocidad™.

" Yves M. —J. Congar, E/ Espiritu Santo, Barcelona, Editorial Herder, *1991, p.
454,

 Ibid., p. 456.

# Cita aqui como evidencia a San Atanasio, Contra Arianos, 1, 18 y 11, 31. En
efecto, Atanasio refuta la tesis arriana de que el Hijo fue creado por causa de las
criaturas, y mas bien sostiene que “Pues incluso en el caso de que Dios no hubiera
tenido la intencién de hacer a las criaturas, en modo alguno el Logos habria dejado
de estar junto a Dios y el Padre en EI”. En griego: Kol yop el 86&av v 16 8 un
Tolfioat Ta yevntd, AL’ fr ovder frTtov 0 Adyog TpOg Tov B0V, kol év alTQ
v 6 Tatip. (11, 31).

0 Congar, loc. cit, p.457.
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Concluye Congar esta primera glosa: “El problema deriva del
umgekehrt (y viceversa) en la medida en que implica un paso del
conocimiento a la ontologfa®'”’.

Segunda glosa: “La autocomunicaciéon de Dios, Padre, Hijo y
Espiritu, sélo sera plena auto-comunicacion escatologicamente,
en lo que llamamos vision beatifica®. En la economia la auto-co-
municacion es “segun un estatuto de «condescendencia», de hu-
millacién, de servicio, y por decirlo todo, de &enosis. Ello obliga a
reconocer una distancia entre la Trinidad econémicamente reve-
lada y la Trinidad eterna®. “Ello debe hacernos discretos cuando
decimos «y viceversa»”.

Ulterior cuestionamiento

La Trinidad Inmanente en el fondo es el resultado de una op-
eracién conceptual de la teologia que prescinde de la accién real
de Dios y abstrae del amor que ha manifestado; mas aun, postula
la posibilidad de que la vida interior de Dios quede eternamente
confinada dentro de s{ mismo (una especie de metafisica de una
unica divinidad trina, pero encapsulada en su comunion interior), y
que la creacion, la redencion y santificacion de una creatura hecha
a su imagen y semejanza, el ser humano, no fluyan de la naturaleza
misma de la divinidad cristiana —que es el amor de por si auto-par-
ticipante™.

> Ibid. p. 458. Con todo, tanto la Trinidad econémica como la Trinidad inma-
nente son conceptos. No se puede pretender que la primera sea fruto del conoci-
miento, mientras la segunda sea una realidad « parte rei, una realidad éntica, inde-
pendiente del conocimiento humano. La formulacién misma de Congar lo indica:
ontologia (ontos y 16gico) es una relacién del pensamiento con la realidad.

> Ibid, p. 459.

> Ibid, p. 460.

>* Ibid, p. 461.

> En esta posibilidad presumiblemente estan involucrados dos conceptos
cuestionables: 1) la creacion como contingente —considerando contingencia
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Por lo mismo, postular la identidad entre ambas conceptu-
alizaciones parece resolver la aparente contradiccion entre “un
tnico verdadero Dios (0 0€0c)” oriental y el Dexus trino y uno
occidental.

Pero, de nuevo, la pregunta: esta identidad entre una y otra for-
ma de conocer y conceptualizar la realidad trinitaria, la econémica
y la inmanente, ¢facilita y favorece una vivencia trinitaria en la
religiosidad del pueblo cristiano? ¢Le aclara al pueblo fiel que no
hay real diferencia entre definir al inico Dios verdadero como el
Padre de Jesucristo y que ambos espiran al Espiritu Santo, o bien
definirlo como la Santisima Trinidad, un solo Dios en tres perso-
nas distintas? Conviene exploratlo.

LA ORTOTAXIS

La secuencia como se han presentado las tres Personas divina
a lo largo de la historia es siempre idéntica: primero el Padre, se-
gundo el Hijo y tercero el Espiritu Santo. Es el orden correcto, es
la ortotaxis. Cualquier otro orden serfa incorrecto. ;Nos ayudaria
en nuestra busqueda si profundizamos en este orden, haciéndolo
mas especifico, mas detallado, es decir, logrando establecer una
secuencia mas precisa, con mas sentido, con mas instancias las
unas tras de las otras, dentro de la vida trinitaria y en su inter-

primordialmente como la posibilidad de existir o no existir, cuando su sentido
profundo es la dependencia ontolégica de otro, el ser ens ab alio— 2). 1.a gra-
tuidad y la libertad de Dios, como si su libertad fuera semejante a la humana
—querer algo o no queretlo; querer algo o lo contratio—, sin considerar que
su libertad consista basicamente en actuar siempre acorde con su naturaleza,
que es el Amor, ese dinamismo de auto-participacion de su vida divina hacia el
exterior a partir del Padre, a través del Hijo, en el Espiritu Santo. Ver, con todo,
a Luis E Ladaria, La Trinidad, Misterio de Comunion, Salamanca, Secretariado Ttri-
nitatio, 2002, p. 11-64.
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vencion salvifica en la historia humana? Antes de intentarlo hab-
rfa que hacer varias advertencias.

La atemporalidad

La primera advertencia es que al hablar de orden o secuencia en
el ambito divino se excluye total y absolutamente la temporalidad.
Aristoteles define el tiempo como “la numeracién del movimiento
segun lo anterior y lo posterior”. En la divinidad no hay tiempo,
ni un anterior ni un posterior, pues no hay movimiento sino in-
mutabilidad. (Ese fue uno de los grandes errores de Arrio, afirmar
que, como en cualquier proceso de paternidad, hubo un tiempo en
que no existi6 el Hijo, y por lo tanto Dios no era todavia Padre).
En cambio, en el ambito de la naturaleza divina si puede haber un
primero y un después temporalmente simultaneos.

Este elemento atemporal en la divinidad ha sido claro desde el
principio de la reflexion teoldgica: entre las personas divinas hay
un orden correcto e invariable, una ortotaxis que ha sido recon-
ocida por la ortodoxia en todos los tiempos: el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo. El Padre es el origen sin origen de todo lo in-
creado y lo creado. El Hijo es increado y originado, y por su parte
Espiritu Santo es increado pero espirado por el Padre a través
del Hijo (en Oriente) o junto con el Hijo (filiogue en Occidente).
Este es precisamente el orden y la secuencia y no otro. De manera
semejante la ortotaxis puede jugar un papel hermenéutico que
nos permita penetrar mas profundamente en el misterio trinitario,
sobre todo en su concepcién oriental.

En sintesis, la ortotaxis se podria definir como / secuencia orde-
nada simultanea y atemporal, ab eterno, en la identidad propia de cada nna
de las personas divinas y sus relaciones entre si, en la unidad de la divinidad,
y en sus diversas relaciones con las creaturas.

56 gpLBOg Kuvéoews Koter TO TPOTEPOV kel Votepov. Aristoteles, Fisica, IV, 11.
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HACIA UNA SINTESIS: LA TRIADA DINAMICA

De la economia a la teologia econémica
El dinamismo del amor trinitario

Tomando en cuenta estas advertencias, podemos recorrer la
ortotaxis de la doctrina trinitaria, exponiendo la secuencia con
mucho mayor detalle. Nos ayudara el simbolo de fe mas explicito
y oficial que tenemos en la cristiandad, el Niceno-Constantino-
politano.

Aplicacion de la ortotaxis triadica

En primer lugar, los cristianos creemos en un solo Dios
(éva Beov), el unico Dios verdadero (0 povog aindivog Beoc) el
Dios por si mismo (GutoBeoc), ingénito (&yévvetog), incorporeo
(@owpatog), invisible (@0pwatoc), inaprehensible, inestimable, in-
efable, a quien nadie ha visto jamds”. Ese Dios uno y unico es
Amor (0 Be0¢ ayamm éotiv, 1]n 4,9), y, como tal, es total, radical
y absoluta auto-comunicacién, auto-participacion, auto-donacioén
de si mismo®. Por ser Dios (0 6edc) amor es fuente y origen de
todo, lo divino y lo humano, lo visible y lo invisible. Es el Padre
todopoderoso.

En segundo lugar, los cristianos creemos que ese Dios uno y
tnico (elg Bedc), siendo Amor se auto-participa libremente y en
total plenitud al engendrar desde siempre a su Hijo, de su propia
sustancia, como su Verbo, como una realidad en si misma distinta
del Padre que lo engendré —una hipostasis distinta (en griego),
una Persona distinta (en latin)—; lo engendra por via intelectual
como su imagen, esplendor de su gloria e impronta de su esencia.

7 A este Dios dnico (el Padre) se aplican primordialmente todas las propieda-
des, atributos y caracteristicas que el tratado escolastico De Deo uno incluye.
¥ En terminologia de Rahner, sich selft-mitteilen.
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Al engendrar a su Hijo desde siempre, Dios desde siempre se
constituye como Padre.

El Hijo asi engendrado permanece siempre en el seno del Pa-
dre, el tnico Dios verdadero, por lo que es Dios de Dios (Bed¢
¢k 0eod), Dios verdadero de Dios verdadero (@AnBLvoc Oedg ek
Beod GAnOLOD), pues es la misma y tnica sustancia divina del Pa-
dre, por lo que es consustancial con él (OpoovoLoc T¢ Tatpl). El
Hijo es sustancia divina que procede de sustancia divina. Si por
un absurdo teoldgico, el Hijo no perseverara en el Padre, en la
contemplacién ininterrumpida de las profundidades del Padre, no
permaneceria siendo Dios.

Por consiguiente, se puede afirmar que en orden de secuencia
(taxrc) el Hijo primero es hipéstasis (persona) y luego es Dios
(de naturaleza divina); es Dios (naturaleza divina) por haber sido
engendrado por el Padre como su Verbo, como su Hijo, como
hipostasis (persona), es decir, como una realidad verdaderamente
distinta del Padre, y a quien el Padre participa su sustancia divina
unica al engendrarlo. En el caso del Padre, primero es Dios y
luego es persona (Padre) al engendrar a su Hijo. Igualmente, se
puede afirmar que el Padre siempre es Dexs a se; mientras que el
Hijo no es Deus a se, sino Deus de Deo, es decir es naturaleza divina
de la naturaleza divina de Dios, el Padre®. Asi pues, Jesuctisto
no es Dios por si mismo (@ut06eoc) sino que es Dios (8€d¢) por
haber sido engendrado como Hijo por el Padre (que si es Dios
por si mismo).

" Asi se entiende por qué las Escrituras y los primeros concilios ecuméni-
cos siempre consideran al Padre como 6 ©ed¢ —el Dios por antonomasia, con
todo el énfasis posible—, como el tnico Dios verdadero, tal como lo reconocio
Jesucristo. También asi se entiende la afirmacion de Jesus: “El Padre es mayor
que yo”, que tanta perplejidad ha causado a los exégetas: “porque el Padre es
Deus a se, mientras yo soy Deus de Deo”, nos podria haber aclarado; el Padre es
mi origen, y yo soy originado.
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El Padre le comunica al Hijo todo lo que €l es. Asi, Jesucristo
puede decir a sus apostoles: les he trasmitido todo lo que he es-
cuchado de mi Padre. Y le comunica asi mismo su voluntad, su
deseo y su designio para €l, por lo que Jesucristo siempre hace lo
que el Padre quiere, siempre hace su voluntad. “Mi alimento es
hacer la voluntad de mi Padre”. L.a encarnaciéon —y el Verbo se
hizo carne y habité entre nosotros—es voluntad del Padre —*...
pero ti me diste un cuerpo”—. La pasion y muerte es cumplir la
voluntad del Padre: “Mas no se haga mi voluntad sino la tuya”.

Asi, por la total auto-participacion de si mismo de Dios a su
Hijo, todo el Hijo esta siempre en el Padre y todo el Padre esta
siempre en el Hijo —“el Padre y yo somos uno”—: primer paso en
la constitucion eterna de la perixoresis.

En tercer lugar, los cristianos creemos que prosigue el proceso
de auto-participacion eterna del amor, ahora del Padre a través del
Hijo en la espiracién del Espiritu Santo de voluntad, quien asi mis-
mo es Dios de Dios, inmanente en el Padre y el Hijo en la mutua
auto-donacién reciproca plena. Se perfecciona asi la perixéresis
trinitaria, y se enfila el amor divino hacia la creaciéon, obra del Pa-
dre, por el Hijo, en el Espiritu Santo.

El dinamismo

Este proceso atemporal, simultaineo y eterno, ocurre con vis-
tas a la realizacién de un plan concebido por Dios desde toda la
eternidad de auto-participarse en plena libertad creando y dando
vida divina a seres contingentes, visibles e invisibles. Asi, Dios
engendra a su Hijo de su misma sustancia, y a través de ¢l y en
razon de él, y por la accién del Espiritu Santo, crea a los seres
contingentes y les trasmite la vida divina.

Prosigue, pues, la secuencia dinamica del amor trinitario, que
se origina en el Padre y continua, sin solucién de continuidad, en
la encarnacion del Hijo. “Tanto am6 Dios (0 8€dc) al mundo, que
le entregd a su Hijo unico...”, quien al encarnarse eleva la natu-
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raleza humana y posibilita que los hombres lleguen a ser hijos de
Dios por adopcion, para incorporarse a la vida eterna e plenitud
al final de los tiempos. Mas aun, su amor misericordioso, estando
nosotros muertos por el pecado, nos vivificé junto con Cristo y
nos sento junto con ¢l en los cielos.

Tras de ser ajusticiado, Jesucristo es resucitado por el Padre por
la accién de su Espiritu Santo. La dinamica katabatica divina —es
decir, el descenso del amor divino hacia la humanidad— culmina
con el envio del Espiritu Santo a la reuniéon de Maria de Nazaret,
los doce apéstoles y otros discipulos, destacada entre ellos Marfa
de Magdala, en Pentecostés.

Con la fuerza del Espiritu Santo que les transmite la vida divi-
nay los constituye en el nuevo pueblo de Dios en la nueva alianza,
se inicia la dindmica anabatica —es decit, el ascenso de la humani-
dad hacia Dios por Cristo, con ¢l y en €l, en la unidad del Espiritu
Santo—. Asi, restaurada en nosotros la imagen de Dios desfigu-
rada por el pecado, nos guia a través de la historia, en la Iglesia y
por los sacramentos, hasta la consumacion de los siglos, cuando
restauradas todas las cosas en Cristo, él le entregue el reino a Dios.

Es éste un esbozo de lo que podria llamarse la Trinidad dindmi-
¢a, cuyo dinamismo es el amor®. En todo caso, es la divinidad en
s{ misma que avanza en un proceso ininterrumpido de auto-pat-
ticipacion y auto-comunicacion de si misma desde el unico Dios
verdadero en la generacion eterna de su Hijo y la espiracion del
Espiritu Santo, seguido por la creacion de todo lo visible e invis-
ible, para compartirles la vida divina, y para que, rescatados del
pecado y restaurada en nosotros la vida divina por la encarnacion,
vida, pasion, muerte y resurreccion de Jesucristo, al final de los
tiempos Dios sea todo en todos y se perfeccione la perixoresis en
plenitud con la incorporacion de las creaturas a la unidad divina.

% Es este un planteamiento que puede y debe ser matizado, corregido, entique-
cido teolégicamente.



474 RODRIGO A. MEDELLIN ERDMANN

Se sintetiza asi la realidad de la divinidad en si misma con la sal-
vacion y la reintegracion final en la historia: tiempo y eternidad.

Un proceso conceptual dialéctico

Se puede concebir el avance en la reflexion trinitaria como un
proceso dialéctico en nuestra comprension de la realidad divina,
que parte de la revelacion de la intervencion salvifica secuencial de
las tres Personas en la historia de la salvacion (Trinidad econémi-
ca), como de una zesis. El avance en la comprension del misterio
trinitario en si mismo independientemente de toda accién salvi-
fica ad extra (Trinidad inmanente), serfa como una especie de
alter-tesis; y finalmente se integra en una sintesis donde la divinidad
en sf misma es el amor que se auto-participa, en un orden (td£Lc)
o secuencia de las tres personas, que parte de la primera, el Padre,
engendra a la segunda, el Hijo, y ambas espiran a la tercera, el Es-
piritu Santo, y que en su triada desemboca en la creacion de todo
lo visible y lo invisible, y en la salvacioén de los seres humanos en
la plenitud final de la perixoresis perfecta y total, donde Dios es
todo en todos. S6lo se exceptuan aquellas criaturas que, abusando
de su libertad, en vez de auto-compartirse, determinan auto-ex-
cluirse eternamente del amor.

Hacia una sintesis

En resumen, en el concepto de Trinidad dindmica —tridindmica—
se entiende que el tnico Dios verdadero es el Padre todopoderoso
(como afirma Jesucristo y confirma Nicea), quien siendo Amor
engendra desde siempre a su Hijo y espira con ¢l al Espiritu Santo,
ambos Dios de Dios, de la misma naturaleza divina del Padte, en
la unidad de la perixoresis —la mutua auto-inclusion reciproca—,
y asi, en su designo eterno, trasmite la vida divina a las creaturas,
para que finalmente sean también incorporados a la unidad triadi-
ca en la plenitud de la perixéresis. Asi pues, la ortotaxis muestra
que, en el ambito trinitario, lo primero y primordial es la pluralidad
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de personas en un orden de procedencia; la unidad de la divinidad
en la perixoresis es consecuencia de la pluralidad, y no viceversa.

L.A ORTOPATIA

Para lograr una vida cristiana plena no es suficiente conocer
y saber recta y exhaustivamente la realidad de los misterios de la
revelacion trinitaria (ortodoxia), en el orden secuencial correcto
(ortotaxis). Es indispensable que la revelacion de estos misterios
divinos provoque en el ser humano una afectaciéon profunda que
lo conmueva en plenitud en todas sus facultades. El cristiano tiene
que sentir con una afectividad conmovida las realidades de la vida
espiritual y de la religion en conformidad con la ortodoxia y la
ortotaxis (ortopatia). Se puede plantear que para lograrlo resulta
mas conducente el término y el concepto original (prevalente en
el origen del cristianismo) del tnico Dios, el Padre omnipotente,
de su Hijo, Dios de Dios, y la naturaleza divina del Espiritu Santo,
en unidad de esencia, tal como se entendio en el Oriente en los
primeros siglos, y tras el transito de la economia a la teologfa, para
arribar a la sintesis de la teologfa econémica: la Trinidad dindmica.

En esa forma el sentimiento del cristiano correspondera mejor
a la religiosidad de la Iglesia en la Jectio divina de 1a Sagrada Escritura,
la ortodoxia de los simbolos de la fe, la participacion en el santo
sacrificio de la Eucaristia, los documentos del Vaticano II.

Asi lo ha considerado uno de los grandes tedlogos del siglo
XX, Karl Rahner cuando afirma que, partiendo de la experiencia
de Jesus y de las primeras comunidades tras la resurreccion y la
irrupcion del Espiritu Santo en Pascua, los evangelios nos reportan
que Jesus llamaba al “Dios de Abraham, al Dios de Isaac, al Dios
de Jacob” su Padre; y la primitiva cristologfa afirma que Jesucristo
es el Mesias, «e/ Hijo de Dios». Esta terminologia es especialmente
notable en Pablo, que sistematicamente se refiere a “Dios, el



476 RODRIGO A. MEDELLIN ERDMANN

Padre de nuestro Sefior Jesucristo...”. Baste ver el comienzo de
muchas de sus cartas: Romanos, Corintios, Efesios, etc. En todos
estos contextos, pues, el término «Dios—0 Oedc—» designa
especificamente al Padre. Ya mas desarrollada la cristologia, al
Padre se le denominara la «primera persona» de la Trinidad. Y
ésta es la utilizacion del término 6 OQedc en practicamente todo el
Nuevo Testamento. De donde se sigue que también el Dios de los
cristianos es el Dios de Jesucristo, el Dios de los patriarcas del AT,
el Padre Celestial. Por su parte, Jesucristo se presenta como el Hijo
de Dios, encarnado y guiado a lo largo de su vida por el Espiritu
Santo. Asi pues, en los textos fundacionales del cristianismo,
todos orientales, se alude a Dios, a Jesucristo, al Espiritu Santo.
Una aplicacion: el Nuevo Testamento en clave tridinamica:

Dios es amor (0 0e0¢ dyatm €eotiv), y tanto amé Dios al mundo
que muchas veces y de muchas maneras les hablé en el pasado
a nuestro padres por medio de los profetas y, llegada la plenitud
de los tiempos, le entregd a su Hijo Unigénito. Y el Verbo se
hizo carne y habit6 entre nosotros, para que todo el que crea en
¢l tenga vida eterna... Esta es la vida eterna, que te conozcan a
ti, el unico verdadero Dios y a tu enviado Jesucristo. Nadie va
al Padre sino por mi.

Como el Padre me amo, yo también los he amado; permanezcan
en mi amor. Les doy un mandamiento nuevo, que se amen los
unos a los otros como yo los he amado. Nadie tiene mayor
amor que el que da la vida por sus amigos.

El amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el
Espiritu Santo que se os ha sido dado.

Padre santo, cuida en tu nombre a todos los que me has dado,
para que todos sean uno, como td, Padre en mi y yo en ti, para
que también ellos sean en nosotros.

El Espiritu sopla donde quiera, y cuando venga ¢l, el Espiritu de
la verdad, los guiara hasta la verdad completa.
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Asi, en clave tridindmica de amor, se puede leer la Sagrada
Escritura con total ortodoxia y ortotaxis, como un camino
mistagdgico para alcanzar la vida eterna.

En sintesis, en el AT Yahvé y el NT Dios (0 8€0c) es el Padre.
Jesucristo no es 0 Bedg, sino el Hijo de Dios hecho carne, Dios
de Dios, enviado por el Padre como mediador entre Dios y los
hombres. La salvacion se realiza por la fuerza del Espiritu Santo.
Por su parte, los hombres, que reciben en su corazén al Espiritu
Santo responden con amor reciproco a través de Jesucristo a la
iniciativa salvifica de Dios, el Padre omnipotente, y logran asi la
ortopatia: sentir y saborear profundamente estas realidades, y
actuar conforme a ellas (ortopraxis) en una vida cristiana plena.



